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ON SOz

Gelenek her zaman varligim1 koruyan bir konudur. Gegmisten bugiine kadar, irk, dil,
cografya, yasanti tarzi ve yerlesim bolgelerini de i¢ine alan birgok gelenek varolmustur.
Tarihte, gelenegin kendi irettigi dogrular vardir. Bu dogrular kimi zaman ve durumda
degistirilemez hatta elestirilemez 6zelliklere sahiptir. Gegmis zaman ve birikim gelenek
icin degerlidir. Fakat zamanla gelenegin kendisine etki edecek gelismeler karsisinda

yenilik tiretmesi gerekebilir. Bazen gelenek bu yeniligi benimsemekte zorlanabilir.

Evrensel manada, teknolojinin ve bilimin gelismesiyle farkli kiiltiirler etkilesim igerisine
girmistir. Yerel kiiltiir ile yabanci kiiltiirler, olumlu ve olumsuz anlamda birbirini
etkilemistir. Bazilar1 i¢in geleneksel degerler modernizmin etkisiyle farklilagmis, adeta

yerel olan ile yabanci olan arasindaki fark goriilmez hale gelmistir.

[slam cografyasina bakildiginda gelenek ve modernite konusunda ¢ok hararetli
tartismalarin  yasandigi goriiliir. Islam’in hakim oldugu toplumlarda modernlesmeyle
birlikte yenilik arayisi, demokrasi, esitlik gibi ideolojik konular 6n plana ¢ikmistir.

Kiiltiirleraras1 gogler

Ozellikle modernist diisiinceye yon veren islamci ¢agdas diisiiniirlerin Kur’an’1 anlama ve
yorumlama konusunda nasil bir tutum izledikleri dnemlidir. islam diinyasinda moderniteye
kars1 baz1 yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Zira yasadigimiz ¢cagda tamamen geriye donmek
miimkiin géziikmemekle beraber her alanda modernleserek eskiyi unutmak da s6z konusu
olmayacaktir. Bu baglamda Islam dini adina sdylenecek olursa Hz. Muhammed’in kendi
toplumuyla kurmus oldugu bag bize yol gésterici olacaktir. Islam dini 6ziinden
koparilmadan ve modernitenin getirileriyle birlikte ele alinarak yenilenmeye gidilebilir. Bu
tez ¢alismamizda gelenek ve modernite konular1 basta olmak iizere, Hasan Hanefi’nin

gelenege yaklasimini ele almaya c¢alisacagiz.

Tez konusunun belirlenmesi ve nasil bir yol izlenmesi konusunda yol gosteren, destegini
ve emegini esirgemeyen degerli damisman hocam Do¢. Dr. Mehmet Tozluyurt’a

tesekkiirlerimi sunuyorum.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

HASAN HANEFi DUSUNCESINDE GELENEK VE MODERNIiZM

ESE CIFTCi

YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERi ANABILIM DALI

TEZ DANISMANI: DOC. DR. MEHMET TOZLUYURT

Bu yiiksek lisans tezi, gelenek ve modernizm konularin1 ve Hasan Hanefi’nin yaklagimini
ele almaktadir. Hasan Hanefi dini diisiincede tecdid projesini ortaya koymustur. Bu
projesiyle amagladigi yenilenme girisimi Islam toplumunda ses getirmistir. Hasan Hanefi,
dini anlama konusunda yenilenmeye gidilmesi gerektigini ileri siirer. Ona gore gegmise ve
gelenege baglilik esas olmakla beraber modernlik veya c¢agdaslasma gereklidir. Tecdid
projesinin dini ve toplumsal yonleri bulunmaktadir. Bu durum onun “dini sol” ya da
“Islami sol” kavramlariyla amlmasinda etkili olmustur.

Hasan Hanefi’ye gore tarih, duragan degildir. Tarih ilerleyen, gelisen, degisen ve doniisen
bir yapidadir. Bu sebeple ilimler de statik degildir. Ilimler, yalnizca ortaya ¢ikti§1 zaman
diliminin degil, degisen sartlarin, i¢cinde dogdugu kiiltiiriin etkisinde kalabilir. Hasan
Hanefi, Kelam ilminin de mutlak bir ilim olmaktan ziyade kendi alanindaki sorulara cevap
arayan bir ilim oldugunu ifade etmektedir.

Tezimiz, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Calismamizin birinci boliimiinde gelenek ve
modernite konular1 aciklanmistir. ikinci boéliimde Hasan Hanefi’nin cagdas Islam
diisiincesine gelenek ve yenilenme baglaminda yaptig: katkis1 agiklanmistir.

2025, ix + 62 Sayfa
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ABSTRACT

MASTER THESIS

TRADITION AND MODERNISM IN HASAN HANEFI’S THOUGHT

ESE CIFTCi

YOZGAT BOZOK UNIVERSITY
SCHOOL OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES

SUPERVISOR: ASSOC. PROF. DR. MEHMET TOZLUYURT

This master’s thesis deals with the issues of tradition and modernism and Hasan Hanefi’s
approach. Hasan Hanefi put forward the project of renewal in religious thought. The
renewal initiative she aimed for with this project made a splash in the Islamic society.
Hasan Hanefi argues that there is a need for reneval in understanding religion. According
to her, while loyalty to the past and tradition is essential, modernity and contemporaneity
are also necessary. The tajdid project has religious and social aspects. The situation has
been effective in its being referred to as the “religious left” or “Islamic left”.

According to Hasan Hanefi history is not static. History has a progressive, developing,
changing and transforming structure. For this reason, sciences are not static. Sciences can
be influenced not only by the time period in which they emerged, but also by changing
conditions and the culture in which they were born. Hasan Hanefi, states that the science of
theology is a science that seeks answers to questions in its own field rather than being an
absolute science.

Our thesis consists of an introduction and two parts. In the first part of our study, the
subjects of tradition and modernity are explained. In the second chapter, Hasan Hanefi’s
contributions to contemporary Islamic thought in the context of tradition and renewal was
investigated.

2025, ix + 62 Pages

Keywords: Kelam (Islamic Theology), Tradition, Modernism, Regeneration, Islamic left,
Revelation
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KISALTMALAR LiSTESI

Bu calismada kullanilmis simgeler ve kisaltmalar, agiklamalar1 ile birlikte asagida

sunulmustur.

Simgeler Aciklamalar
Bk : Bakiniz

c : Cilt

cev : Ceviren

Hz : Hazreti

S : Sayfa

Trc - Terciime Eden
Vb : Ve benzeri

Yy > Yiizyl



1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Gelenek, genel manada kiiltiir, bilgi, tore ve davramiglarin toplumda kusaktan kusaga
aktarilmasidir. Gelenek, ge¢misten gelen aligkanlik ve davranis bi¢imlerinin toplumda
yasayan insanlar tarafindan yasatilmasidir. Gegmisten devralinan bu degerler onu yasatan
toplumlar olmadan bir anlam ifade etmemektedir. Cagimizda bilimin ve teknolojinin
gelismesiyle birlikte sosyal hayatta ortaya ¢ikan yenilesme hareketi dine ve kiiltiire de etki

etmistir.

19. ylizyilin ortalarinda Bati’da baslayan modernizm; sanat, edebiyat ve sosyal hayatin her
alaninda yenilenme ve degisimin yasanmasinin gerekliligini ortaya ¢ikarmigtir. Bu degisim
Oteden beri siiregelen geleneksel ogelerin iizerinde de etkili olmustur. Arastirmamizin
amact modernizm’in gelenege hangi yonlerden ve ne sekilde etki ettigi konularini ele

almaktir. Gelenegin dine ve kiiltiire ait olan boyutunun incelenmesi gerekmektedir.

Gelenek ve yenilenme meselesi her donemde varligini korumaktadir. Yeni olarak topluma
kazandirilan her sey varolan eskinin iizerine eklenmektedir. Bu sebeple hem varolan
yasantinin devam ettirilmesi hem de sonradan sunulan degerlerin 6ziimsenmesi biiyiik
Onem tasimaktadir. Bu caligmamizda ge¢misten giiniimiize kadarki siiregte Hasan
Hanefi’nin gelenegin yenilenme usulii konusunda sundugu fikirler {izerinde durulacaktir.
Gegmisten bu giline yasadigi gerceklige herhangi bir elestiri getirmeden teslim olan
Miisliiman kisi, bilimsel yontemlerin devreye girmesiyle yenilenme siirecine de adim atmais

olur. Bu durum gelenegin yenilenmesi adina 6nem tagimaktadir.
1.2. Arastirmanin Yontemi

Caligmamizda gelenek ve modernizm konularini ele alan kitaplardan yararlanilmistir.
Gelenegin her donemde varhigmi koruyarak nasil ilerledigi Ozetlenmistir. Tezimiz
arastirma inceleme yontemi dogrultusunda ele alinarak elde edilen veriler yorumlanmas,

konu genel hatlariyla 6zetlenmistir. Modernizm’in gelenek tizerindeki etkisi arastirilmustir.

Hasan Hanefi’nin dinde yenilenme ve gelenek konusundaki eserleri okunarak goriisleri
Ozetlenmigtir. Kelam ilminin yenilenmesi ve dini diisiincede tecdit konularinda Hasan
Hanefi’nin yaklasimi arastirma konusudur. Isam veri tabaninda yer alan gelenek ve
modernizm baglikli arastirmalar ve Hasan Hanefi’nin goriisleri iizerine yazilan

makalelerden yararlanilmistir. Kaynakgada yararlanilan eserlerin isimlerine yer verilmistir.



1.3. Tigili Literatiir

Hasan Hanefi ile ilgili olarak, Hilmi Karaaga¢’in yazmis oldugu Hasan Hanefi 'nin Kelam
Ilmini Yenileme Projesi bashkli doktora tezi mevcuttur. Bu doktora tezinde kelam ilmi
konusunda arastirma yapilmistir. Hilmi Karaagac¢’in ele almis oldugu Cagdas Dénem
Kelaminda Yenilenme Onerileri adli makalesi mevcuttur. Burada Islami ilimlerin ortaya
cikisindan baslanarak, kelam ilminin de g¢agin gereksinimleri paralelinde yenilenmesi
metoduna dikkat c¢ekmistir. Zindan Hatip’in yazdig1 Lafizlarin Anlamlara Dalaleti
Konusunda Usulciiler ve Usul-u Fikih Yenilik¢ileri Arasindaki Yaklasim Farkliliklart
(Hasan Hanefi ornegi) adli yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Biisranur Hidir’in yazdigi
Hasan Hanefi’'nin Hadis-Siinnet Anlayisi: Min’en-Nakli Ile’l-Akl Kitabi Ozelinde baslikl
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Tugba Giinal’in yazmis oldugu Hasan Hanefi ve Kurucu
Dini Kavramlarin Yeniden Insas: adli makalesi mevcuttur. Bu makalede gelenek
konusunda hangi alanlarda yenilenme yOnteminin kullanilmas: gerektigine dikkat
cekilmistir. Ulkii Tatar’in, Hasan Hanefi’nin Gelenek ve Yenilenme adli kitabi iizerine
yazdigi Gelenek ve Yenilenme adli makalesi bulunmaktadir. Yazar bu makalede ise
gelenegin yenilenmesi konusunun toplum ve Islam agisindan énemini ele almistir. Hasan
Hanefi ve Muhammed Abid el-Cabiri’nin beraber olusturdugu Dogu-Bati Tartismalart
isimli kitaplar1 vardir. Bu kitapta yazarlar1 tarafindan daha ¢ok modernlik olgusuna
deginilmistir. Ilhami Giiler Politik Teoloji Yazilar: isimli kitabinda ise Islam toplumundaki
tarihsel ve politik meselelerden yola ¢ikarak kelam ilmi basta olmak iizere diger ilimlere
yonelik elestirilere ve Hasan Hanefi’nin goriislerine yer vermistir. Ramazan Altintas,
Hasan Hanefi’nin gelenek ve dini anlama konusundaki goriislerini Dini Anlamada Ydntem

Sorunu: Hasan Hanefi Ornegi adli makalesinde irdelemistir.

Tezimizi olusturmadan 6nce Hasan Hanefl hakkinda yazilan bu eserler ve kaynakg¢ada
gosterilen caligmalar okunmustur. Tezimizde Hasan Hanefi’nin gelenck ve modernite
konusundaki goriislerini dnceleyerek ve Islam ilimlerine yonelik ortaya koydugu fikirleri
genel hatlariyla Ozetleyecegiz. Dolayisiyla yiiksek lisans tezimiz bahsettigimiz

caligmalardan bu anlamda farlilik arz etmektedir.



2. GELENEK VE MODERNITE KAVRAMLARI

2.1. Gelenek Kavram

Gelenek; Fransizca kokenli tradition kelimesiyle ifade edilir. Tradicion kelimesi, Latince
vermek, teslim etmek manalarina gelen “tradere” kokiinden tiiremektedir. Latince’de bu
kelime; “bilgiyi aktarma” ve “bir Sgretiyi asilama” manalarma da gelir.' Gelenek,
toplumda orijinal haliyle ortaya ¢ikip nesilden nesile yazili veya sozlii olarak aktarilan,
toplumun davranis ve yasayisina olumlu olumsuz anlamda etki ederek onu yonlendiren,
varligini sonraki zamanlarda devam ettiren uygulamalar ve degerler biitiiniidiir.? Gelenek
insan gruplarinin (sehir, kdy, kasaba gibi yerlerde yasayan) tarihsel zaman igerisinde bir
araya gelerek iirettigi degerlerini ve kiiltiirlerini, kendinden onceki nesilden miras aldig

davranig kaliplarin1 ve kurumlarini ifade eder.’

Gelenek, tarihsel siiregte bir 6nceki toplumlardan devraldigi ve sonraki nesile aktardigi
maddi ve manevi uygulamalari ifade etmesi, toplumun siirekliligini saglamasi acgisindan
ortak miras olarak kabul edilen temel Ggeleri olusturmaktadir. Gelenek toplumun hem
teorik olarak degerlerini hem de pratikteki uygulamalarin1 kapsar. Geleneksel toplumlarda
genel kabul insanlarin sorgulamadan kabul ettigi kaliplardan ve konulardan olugmaktadir.
Burada gelenek giinliik dilde kullanilan ve sorgusuz sualsiz kabul goren; gorenek, orf ve
adet gibi davranis sekillerini karsilar. Dolayisiyla gelenege ait olan degerler, icinde
dogdugu gruplarda kusursuz ve miikemmel kabul edilen bir olguya sahiptir.* islam dini
baglaminda diisiinecek olursak, Kur’an-1 Kerim’de bazi gelenek cesitlerinin oldugunu
gormekteyiz. Allah’in her zaman varolan degisiklige ugramayan geleneginin varligina
sahit olmaktayiz. Bunun yaninda ilk insandan zincirin son halkas1 Hz. Peygamber’e kadar
siiren peygamberler gelenegi vardir. Bu durum Kur’an’in 6rf ve adet kavramina yiiklemis
oldugu anlamlarla gelenege verdigi degeri gostermesi agisindan 6nemli bir rnektir.”
Kur’an’da gelenek “afyolunu tut, orfii emret, cahillere kulak asma 6 ayetiyle karsimiza

¢ikmaktadir.

Raymond Williams, Anahtar Sozciikler (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2005), 385.

Mehmet Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Agidan Degerlendirilmesi”, Bilimname
26/1 (Agustos 2014): 134.

® [lhami Giiler, “Tarih ve ‘Tarih-Dis1’ Arasinda Gelenek”, Kelam Arastirmalart 312 (2005). 45.

* Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi 1/3 (Ocak
2005). 40.

Mehmet Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Agidan Degerlendirilmesi™, 135.

® el-A’raf 7/199.



Atalar gelenegine gore insan ig¢inde yasadig: kiiltiirlin bir parcasi olmus ve varolan orf ve
kiiltiirini devam ettirip siirekliligini saglamakla yiikiimliidiir. Boyle bir diisiinceyi kiginin
kendine gorev edinmesi atalarin geleneksel yasantisinin dstiinliigii gorlisiine dayanir.
Atalar gelenegine bagh kimse i¢in gelenek yanlis bile olsa kisinin ona karsi ¢ikmasi dogru
degildir. Atalara gore akilli insan her durumda gelenege bagli olan insandir.” Atalar
geleneginin  ¢izdigi bu profil bize gelenegin keskin ¢izgilerinin  oldugunu

diistindiirmektedir.

Gegmise baglilik ve inang oldugu varsayimi {izerine bina edilen gelenek kendini her zaman
diliminde eksiksiz olarak gostermekte, yeni bir olgu veya fikrin ortaya ¢ikmasi geleneksel
bakis agisi tarafindan hos goriilmemektedir. Zira bazilarina gore gelenekte varolanlar
yenileme diisiincesi yine gelenekte eksiklik olduguna dalalet etmekte ve bu tutum ise
atalara ihanet olarak algllanmaktadlr.8 Bu keskin tavrin karsisindaki goriis olarak
diisiiniilecek olursa gelenek zaman igerisinde yenilenmeye karst dursa da toplumda
varolusunu kaybettiginde veya miadinin sonuna geldiginde artik birakilmalidir. Bu
diistinceye gore gelenek, islevsel olarak iginde varoldugu topluma hakimse devam
ettirilmelidir. Bunun yaninda modern veya yeni olan gelenege kiyasla eskiden gelen
geleneksel degerler faydali goriiliip orijinal sekliyle toplum tarafindan benimseniyorsa
kabul gormelidir. Olumsuz etkileri goriiliiyorsa ya da islevsel degilse reddedilmelidir.’
Gelenek, yeni ile uzlastiginda, geleneksel ogeler de toplum tarafindan eskime veya hor
goriilme tutumuyla karsilagsmayacak ve yeni olanla beraber yepyeni kaliplara dokiilerek
varligim korumaya devam edecektir. Statik bir sekilde varolmaya devam eden geleneksel
kaliplar zaman igerinde bir sona varip dayanmaya mahkumdur. Zira zaman ve sartlar
stirekli olarak degisme egilimdedir. Bu degisimden gelenek ve unsurlar1 da kendine diisen

payin dolayli olarak alacaktir.

Farkli bilim alanlarinda kullanilan bazi kelimeler halk dilinde farkli bir tabirle ve anlamla
karsilik bulur. Gelenek dedigimizde halkimizin bazisina gore ilk akla gelen ‘modern’

kelimesi olmaktadir. Modern kelimesi, batililasma, ¢agdaslagsma gayretlerinin toplumda

" “Dediler ki: "Ey Su‘ayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarumiz hakkinda diledigimizi yapmayt terk

etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen gercekten yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”
Hud 11/87.

Ibrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (Aralik 2015). 198-199.

°  Giiler, “Tarih ve ‘Tarih-Dis1’ Arasinda Gelenek”, 46.



artmastyla beraber; asagilanan veya geri kalmiglik sebebi olarak algilanan gelenek tabirine
gore daha entelektiiel ve gelismeye ilerlemeye agik olarak goriilmektedir. Fakat toplumsal
anlamda bu tutum gelenek kelimesinin bilimsel anlamiyla farklilik arz etmektedir. Gelenek
ve modernlik tabirlerinin algilanma big¢imlerini birbirine karsi olarak gérmek kirilmasi
gereken bir 6n yargidir. Ciinkii gelenegi degismez kaliplara sokmak degisen zamanin ve
sartlarin Oniinde bir engeldir.10 Her nesil gelenegi devraldigr bir 6nceki nesilden, {izerine
yeni argiimanlar ekleyerek ilerlemektedir. Gelenekte varolan kaliplar1 iyilestirerek
kendinden onceki doneme gore arag vazifesi goriirken, gelenege yenilik eklemek suretiyle
amag islevi gérmektedir. Toplumun biinyesindeki; sanat, kiiltiir ve din gibi yapilarini da
iyilestirmesi onun yasayan gerceklik yoniine isaret etmektedir. Ciinkii yasayan bir gelenek
tarihsel siirecte toplumsal alanda organik yapidaki toplumu motive edecek ve boylelikle
gelenek halk tarafindan benimsenerek varligimi devam ettirecektir."" Gegmis ve gelecek
arasindaki iletisimin verimli bir iklimde gergeklesmesi gelenegin koprii olma vazifesinin
bir sonucudur.*? Gelenegin yeni durumlarla karsilasmasi onu 6ziinden uzaklastirmayacagi
gibi gelenegin dinamik yoniiniin de yenilik iiretebilen bir mekanizma oldugunu

sOylenebilir.
2.1.1. Gelenek ve Din

Din, Latince’de “regilio” kavramiyla ifade edilmekte; “religare” veya “religere” kokiinden
tiremektedir. Religare kelimesi, kisilerin din vasitasiyla birbirlerine bagli olmalarini ifade
etmektedir. Religere ise, bireyin kendisini ibadete vermesi, bir seyi tekrar tekrar yapmasi
anlamina gelmektedir. Arapga’da ise din adet, usul ve gidilen yol demektir. Din, inananlari

grup icerisinde bir arada tutan inanglar, degerler ve pratik uygulamalar toplulugudur.13

Din her ne kadar Tanri tarafindan gonderilen kutsallar i¢in kullanilan bir kavram olsa da
indirildigi donemdeki sosyal sartlarda belirli gruplar tarafindan benimsenmis ve yasanti
haline getirilmis olmasi, onun zamanla beseri faktorlerin etkisiyle toplumdan bir parga
haline gelir. Bu baglamda dine ait olan unsurlar1 sadece ilahi kaynakli olarak gérmemek
gerekir. Insanlarin yasayis tarzi ve dini algilayis sekli de dine etki etmektedir. Din, zaman

icerisinde toplumda meydana gelen her tiirlii olaydan etkilenir.

10 Selguk Cosgun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet Gelenek Iliskisi, 2.Baski (Istanbul: Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2021), 85-86.

1 Aliye Cnar, ©’Din, Ahlak ve Gelenek”’, Muhafazakar Diisiince 1/3 (Ocak 2005) . 87-88.

12 Armagan Mustafa, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 2. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2023), 64.

3 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 1.Baski (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1961), 36-37.



Her toplumun benimsedigi kutsalinda bazi geleneksel ritiielleri, tabular1 ve efsaneleri yer
almaktadir. Bu geleneksel olgular diinden bugiine devam ettirilen anlaml1 bir diinya goriisii
kurma, ge¢misi bu anlamda kutsallastirma kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla gelenek bazi
insanlara, tanimadiklar1 fakat uygulamalarinin dogru olduguna inandiran, ni¢in ve neden
oldugunu sorgulatmayan etkiye sahiptir. Gelenek yasayanlar: éliilerin ruhunda, éliileri de

yasayanlarin ruhunda yeniden vareder.**

Genel anlamda din, bir grubun genel geger dogru olarak gordiigli, kendi hayatin1 ve
davraniglarint onun kurallarina gore diizenledigi insan zihninin ortaya koydugu bir

olgudur. Bu yoniiyle de Tanr1 ile insan arasindaki iletisimi igeren kutsal bag1 olusturur.*

Kur’an’in biitiiniine  bakildigindan ilk insan Hz.Adem’den son peygamber
Hz.Muhammed’e kadar peygamberler geleneginin varoldugu goriiliir. Allah katinda bir
tek dogru din vardir, bu din ise biitiin insanlig1 igine alan kapsamli bir dindir. Allah’in
insan ve insanin Allah ile olan iliskisi baglaminda (ahlaki degerleri ve sorumluluklar
kapsayan) bu iligskinin hangi diizlemde olmasi gerektigini savunan ed-din Kur’an’da farkli
anlamlarda ifade edilmektedir. Ornegin; Allah’in dini (dinu llah, 3/83; 24/2), hak din (ed-
dinu’l-hak, 2/193; 61/199), dosdogru din (dinu'l-kayyime, 9/36; 6/61), diiz yol (seva u’s-
sebil, 28/22; 60/1; 5/12), dosdogru yol (es-siwratu’l-mustakim, 1/6; 2/142; 3/51; 6/879,
Allah’mn insanlar yarattig tabiat (fitratullah, 30/30), rehberlik (el-haidda, 6/36; 7/193), 151k
(en-nar, 2/257; 9/32; 14/1). Zira Allah vahiy tarihi boyunca peygamberlere biitiin bu
evrensel dini emretmistir.’® islam geleneginin merkezinde her zaman din/islam yer
almaktadir. Bu baglamda gelenek, din ve yenilenme konusu onemli bir yere sahiptir.
Monoteist bir din olarak vahiy geleneginin son kitab1 Kur’an-1 Kerim’e bagvurulup gelenek
ve yenilenme konusunda farkli fikirler ileri siiriilebilmektedir. Hz.Nuh’tan (yaklasik M.O.
1500’ler) bugiine kadar vahiylerde yer alan biitiin konular ‘ed-din’dir. Dinin temel konulari
Tevhid, Mead ve Adalet (ahlak, salih amel) olarak {i¢ grupta toplanabilir. Oziinde Allah’in
bir oldugu; tevhid diislincesi, ahiretin gergeklesecek olacagina olan inang ve insan
tabiatinin ayni olmasi sebebiyle temel ahlaki prensiplerin degismezligi fikri yatmaktadir.
Kur-an-1 Kerim sdyle der; “Sen yoniinii yalan, yanls, temelsiz, sagma olan (batil) her tiirlii

kanaati, inanci reddederek kararli bir bicimde dine: Allah’in insanlari kendisine gére

Y Halis Cetin, “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakdr Diisiince
Dergisi, 1/3 (Ocak 2005). 156.

> Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, trc. Sahabeddin Yal¢in (istanbul: insan Yayinlari, 1998). 11.

% {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 6. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 11-12.



yvarattigi fitrata, tabiata (vicdana) don. Ciinkii Allah’in yarattigi fitratta hicbir degisiklik
yoktur. Iste gercek din budur, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmiyorlar.”" Biitin
peygamberlere Allah tarafindan gonderilen evrensel ve degismez 6z aymidir. Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de “O, Nuh’a buyurduklarimi, sana vahyettiklerimizi Ibrahim’e, Musa ya
ve Isa’yva buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga
diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin)
diledigini secer ve kendisine ydneleni dogruya iletir. "8 “Biz Nuh’a ve ondan sonraki
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a, esbata (torunlarina), Isa’ya, Eyyub’e, Yunus’a, Harun'a ve Siileyman’a

vahyettik. Davud’a da Zubur'u verdik.”"*® ayetiyle belirtilmistir.*®

Akil ve irade sahibi olan insan Tanridan gelen ilahi mesajlar1 kendi yasamina entegre
etmektedir. Vahyolunan din bu ydntemle insanlarin hayatinda bir yer edinir. Zaman
icerisinde uygulamalar devam ettirilerek toplumun orfiinden bir parga olabilmektedir. Bu
baglamda gelenegin, ge¢misle yasanilan zaman arasinda bag oldugu kabuliine gore
diisiiniilecek olursa, dine ait olan unsurlarin toplumda siireklilik kazandirma goérevini
yerine getirdigi gorilir. Dinin ana kurallari, iman esaslart degismezken, gelenege ait
Ogeler zaman igerisinde degisebileceginden bu durum gelenegin biinyesindeki bazi dini
degerlerin kismen de olsa degisebilecegini gosterir. Fakat bu degisim ve etki dinin
biinyesini olusturan riikiinlerinde degil, uygulamalarinda gerceklesmektedir. Ornegin,
Islam dini icin diisiiniilecek olursa; namaz, orug, hac gibi temel sartlarda higbir zaman ve
mekanda degisiklik diisiiniilemezken, toplumda din adina varolan bazi degerlerin degistigi

gorilmektedir.

Gelenek kaynagini vahiyden aliyorsa Islam agisindan herhangi bir sorun goriilmemektedir.
Bu durumda gelenek kaynagimi Kur’an ve siinnete uygun olarak dizayn edilmis degerler
biitiiniinden olusmustur. Temelinde gegmisteki uygulamalar ve pratikler yer alarak atalar

tarafindan uygulanmis olmasi da onu kutsallastirmaktadir. 2*

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in 6rfe yaklasimi dnemlidir. Orf olgusuna kabul ve ret

Ol¢iitlinlin hangi kriterleri kapsadigi ele alinmalidir. Kur’an ile sekillenmis olan toplumsal

" er-Rim 30/30.

18 es-Sira 42/13.

9 en-Nisa 4/163

20 Giiler, “Tarih ve ‘Tarih-Dis1’ Arasinda Gelenek”, 47-48.

1 fbrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, 183-184.



yapida, orfin bazi ayetlerde tenkid bazilarinda ise tasdik edilmesi durumunun agiga
kavusturulmas: gerekmektedir. Kur’an’in sekillendirdigi toplumsal yapilarin, kiltiiri
olusturan Orf ve adetlere kars1 tutumu ve nasilligi 6nem arz etmektedir.?? Kur’an-1 Kerim
mubhataplarindan hi¢bir dénem i¢in kendi gelenek ve oOrfiinii tamamen reddetmelerini
tavsiye etmez. Kur’an’in olusturmaya ¢alistigi degerler sistemi Kur’an ile baslamadig1 gibi
varolan kotilliikler Kur’an’in indigi dénemde birden ortaya ¢ikmamustir.?® Zira din,
indirildigi her donemde insanlig1 Allah’a baglayan bir koprii vazifesi goriir. Peygamberler
ise teblig gorevini yerine getirerek kendi geleneksel ortamlarina evrensel anlamda 6rnek

teskil etmislerdir.?*

Dini alanda devam ettirilen bu davranis ve yasayis kaliplart siireklilik kazanarak
geleneksellestirilmistir. Bazi1 vahiy {irlinii olan uygulamalarin tekrar1 gelenek olarak kabul
edilmis, toplum biinyesinde devamliliginin saglanmasina 6zen gosterilmistir. Geleneksel

olarak yerlesmis kaliplara aykir1 olan goriisler benimsenmemektedir.

Din ve gelenek arasindaki bag konusunda farkli yorumlar mevcuttur. Gelenekgi bir bakisa
sahip Guenon’a gore din, giiciinii gelenekten almasi ve temelinde ona uzanmasi sebebiyle
kisinin Allah ile arasindaki gergekci bagi olusturur. Gelenek¢i goriise sahip Frithjof
Schuon’a gore gelenek, dinden ortaya ¢ikan bir olgudur. Yani din direkt olarak ilk indigi
zamandaki toplulugun geleneginin bir pargast degildir. Aradan birkag nesil gectikten sonra
toplumda gelenege etkisi olmustur. Ancak tam anlamiyla din gelenekle 6zdes tutulamaz.
Zira dinin degismez sabiteleri vardir; Allah’in varligi birligi, iman esaslar1 gibi. Gelenek,
dinde yer alan vahiy, peygamber ve kutsallik konulariyla sinirlandirilamayacak kadar genis
bir yelpazeye sahiptir. Bu anlamda gelenek dini ve toplumdaki diger kiiltiirel unsurlar1 da
kapsayict haldedir. Ancak gelenegin dini kapsadigi distiniiliirse, gelenegin dine ihtiyaci
bulunmaktadir. Fakat gelenegin kapsamina dinin giriyor olmasi onun yerine gegebilecegi

anlamina gelmez. Eger din, gelenege 0zdeslestirilirse bunun adi gelenekgilik olur. Fakat

22 Abdiilkerim Bingdl, “Kur’an’m Orf ve Gelenege Yaklasimi”, Hakkari Ilahiyat Dergisi 1 (Aralik 2022).
78.

“Onlara, “Allah’n indirdigine uyun” denildiginde, “Hayir, atalarimizdan gordiigiimiize uyariz” dediler.
Ya atalarimin akl bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!” el-Bakara 2/170.

“O, din konusunda Nuh’a, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigini size de din olarak emretmigtir.
Hepsine soyle demistir: Dini dosdogru uygulayn ve ayriliga diismeyin.’” Es-Sura 42/13.
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yapisi itibariyle din ile gelenek birbiriyle uyum halinde olsalar da tabiatlart itibariyle

birbirinden farklidir.?®

Islam diinyasinda gelenekle ilgili modernist ve gelenekgiler arasinda tartisma konusu
olarak &ne c¢ikaran bazi goriisler vardir. Ornegin; Ali Seriati’ye gore gelenek,
modernizm’in  getirdigi olgularla ve ideolojilerle degistirilerek yenilenmelidir. Bu
diisiinceye kars: Iranl diisiiniir Seyyid Hiiseyin Nasr gelenegi oldugu sekliyle kabul ederek
herhangi bir yenilige gerek olmadigimi savunmaktadir. Ona gore gelenege ait mevcut
degerler korunmali giiniimiizde yasatilmaya devam ettirilmelidir. Bu baglamda sabit kalma
ile degisim arasinda bir yol ¢izmeye c¢alisilan gelenek her donemde tartisma konusu
olmaktadir. Bu siiregten gelenegi ayiklayarak modern donemin sartlarin1 da 6ziimseyen

daha kiiresel bir boyuta tasinmasi gerekmektedir.26

Geleneksel toplumlarda, insanlar kendi varoluslarinin temelini bir kutsala atfetmektedirler.
Her toplumun geleneginde kendisinin agkin olana yaklasimi hakimdir. Zira bu sayede
vahiy iirlinii olarak gelen mesajlar da korunarak sonraki zamanlara aktarilmak istenmistir.
Boylelikle hem vahiy varligin1 korumus hem de gelenek, toplumun degismeyen bir deger
olarak vahiyle biitliin bir sekilde devam ettirilmistir.27 Varlik sebebini dine ve kutsala
dayandiran kisi, gelenekle yasamim siirdiirdiigii ve gelenege ait olan kaliplar1 hayatinda
yasattig1 siirece varolusunu daha iyi anlamaktadir. Gelenekten uzaklastiginda ise bugulu
bir fotograf karesinde yasiyormus hissine kapilarak yaratilis sebebini olusturan dini

degerlerden uzak kaldigini diisiiniir.?®

Gelenegin, gecmisten giiniimiize aktarilarak geliyor olmasi, i¢inde bulundugu zaman ve
sartlardan bagimsiz oldugu anlamina gelmez. Gelenek olarak ifade edilen degerler
bilinyesinde yasatildiglt toplumun degisiminden, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve fiziksel
sartlarinda meydana gelen gelismelerden etkilenir. Gelenegin bu sekilde degisim ve
doniistimden etkilenen bir yapisinin olmasi onun yeniden iiretilebilir, yenilenebilir

oldugunu gt')stermektedir.29

* Mustafa Aydin, “Modern Doénemlerde Gelenek, Din ve Islam”, Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim

Dergisi 40 (Eyliil/Ekim 2004). 60-61.

2 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, 69.

" Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, 42-43.

28 Cinar, “Din, Ahlak ve Gelenek”, 78.

29 Ayse Salli, “Modernlik, Gelenek ve Din liskisi: Bir Modernlesme Kuramu Elestirisi”, Kurikkale Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Aralik 2017). 68.



Higbir gelenek peyderpey dogup biiyiimez, kendisinden oOnceki gelenegin devami
niteliginde ortaya g¢ikar. Daha Once varolan orf ve adet olarak benimsenen ogeleri de
yineleyerek, iizerine bir seyler ekleyerek varligini siirdiirmektedir. Bu dongiiniin
devaminda bir anlamda, gelenek de gelenekselleserek devam eder. Yasayan bir gelenek
zaman igerisinde genisleyecektir. Insa edilen gelenek yeni karsilastigi durumlar
oziimseyip kendi biinyesinde yorumlama siirecine girer. Buradan yola ¢ikarak Islam
gelenegine bakilacak olursa, vahyin inmesiyle birlikte ona muhatap olan ilk nesil vahiy
dogrultusunda hayatimi devam ettirmistir. Sonraki siirecte fetihlerin artmasiyla
Miisliimanlar farkli geleneklerle karsilasmislar ve bu karsilastiklar1 unsurlari Islami bakis
acistyla yeniden yorumlamiglardir. Bdoylelikle dini hiikiimler ve uygulamalar sonraki
asamada yeniden yorumlanabilirlige kap1 aralamistir. Fakat 6ziinii ilk donem itibariyle
kaybetmemistir. Islam’daki tevhid ilkesinin sanattan mimariye, edebiyattan bilime biitiin
alanlarda varligini koruyor olmasi bunun en bariz 6rnegidir.*® Din ve gelenek birbirinden
tamamen ayr1 olmadigi gibi birbirini biitiiniiyle kapsayici da degildir. Toplumsal yapinin
dini algilayis tarzina gore din ve gelenek toplumda varligin1 geleneksel 6gelerle beraber

surdirir.

Baz1 sosyolojik diisiince yaklasimlarina gore din, gelenegin pargasi olarak goriilse de dinler
ilk ortaya c¢iktigi zamanlarda geleneksel yapiya karsit durmuslardir. Bu durum dinlerin
ihtilalci 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Dinin temsilcileri olan peygamberler ise mevcut
diizeni tamamiyla degistirme veya bu diizene karsi degildir. Onlar iginde yasadiklari
toplumda varolan batil ve hurafeleri diizeltme ¢abasindadirlar. Bu anlamda din gelenege
tamamen hakim olan veya onu kusatan bir olgu olmamasina ragmen kendi prensibiyle
toplumun yanlisini diizeltme rolii de bulunur. Dinin farz, siinnet, helal, haram gibi
kurallarina kargi gosterilen hassasiyet kisilerin ‘dindarlik’ profilinde belirleyicidir.
Gelenege siki sikiya bagli olan kisilerin dindar oldugunu sdyleyemeyiz. Bazilarma gore
geleneklerine bagli olan kisilerin dini hassasiyetleri de yiiksek olarak algilansa dahi bunun
tersi de miimkiindiir. Geleneksel ve modern toplum yapisindaki dini hayatinin her alaninda
belirleyici goren dindarlar ile dini ¢ok umursamayan veya inkdr yoluna giden farklh

anlayislardaki kisilerin varoldugunu gérﬁrﬁz.31

¥ Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, 43-44.
31 Vejdi Bilgin, “Gelenek, Modernlik ve Din: Ug Rekabet Alan1”, Eskiyeni 17 (ilkbahar 2010). 23-24.
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2.2. Modernite Kavrami

Modernizm; kelime anlami olarak Latince’de “modo” kokiinden tiiretilerek “modernus”
kelimesinden alinmaktadir. Modo kelimesi, iginde yasanilan simdiki zamani ifade eder.
Modernlesme, toplumsal olarak eski zaman diliminden yeniye dogru bir yt')nelmedir.32
Modernizm ayni zamanda ge¢miste kalmis unutulmaya yiiz tutmus degerlere donerek
onlar1 yeniden canlandirmaktir. Bagka bir bakis acisina gore ise modern ve yeni, yeniden
dogusu degil; dogusu ifade eder. Zira bu dogus, yasanan zaman diliminin ve gelecegin,
gecmis ile bagdastirlmadan yeniden olusturulmasi demektir.®® Yani yeni olan ne varsa

eskiden bagimsiz olarak kendi basina varolacaktir.

Modern diinyaya kars1 kisinin tutumu; varolan degerleri yikip yok etmek gibi degil, asil
alana, 6zline donmek olmalidir. Modern diinyanin asla yonelik olarak ortaya koydugu
donilisim ve yenilenme, endiistriyel toplumun vadettigi doyum, marjinal faydayi
doguracaktir. Tiikketim toplumunda bu durum mutluluktan ziyade tiiketmeye sartlanmis
bireyler olmamiza sebebiyet vererek ve bizi mutsuz eder. Modernist diigiiniirlere gore
hayatin hemen her alanina yenilik getirdigi diisiiniilen modernizm, geleneksel olan her seye
kars1 savas acarak insani degerlerinden uzaklastirarak kimliksiz birakmistir. Bu
belirsizlikle bagbasa kalan insan ‘birey’ konumunda yalnizlasmistir. Dolayisiyla modern
insan gelenege tamamiyla kapilarini kapattigindan simdiki zamani kagirmakta, gelecege ve
gelenege dair sdyleyecek sozii de kalmamaktadir. Bu durumda ig¢inde bulundugu zamana
anlam veremeyen insan mutluluktan uzak, beyhude, bos ve zamane olmaktan kendini
alikoyamaz hale gelir. Modern insan ayni zamanda ge¢misine 6zlem duygusu beslemekte,
yeni olanla karsilagtigi durumlarda ise aklina nostalji gelmektedir. Simdi ile nostalji
arasinda sikisip kalan modern insan ya kendisini veya degerlerini inkar edecek ya da
gecmisine karsi 6zlem duygusu yasayarak iki durum arasinda kalacaktir.** Modern
diinyanin kisilere vadettigi marjinal yarar ilk basta cazip gelse de zamanla siradanlagir.
Sonraki stirecte modernitenin etkisinin arttig1 ortamda, insanlar zamanla kendi degerlerine
yabancilagir. Modernlesmenin diisiinsel alanda sundugu 6zgiirliikle, fikirlerin ve degerlerin

yeniden insa edilmesi gerekir.

%2 Emre Kongar, Toplumsal Degisme ve Tiirkiye Ger¢egi, 19.Baski (istanbul: Bilgi Yayinlari, 1972). 194.

% Inci Aslanoglu, “Modernizmin Tanimi, Sinirlari, Erken Yirminci Yiizyill Mimarliginda Farkli Tavirlar”,
ODTU MFD 8/1 (1988). 59.

% Ali Bulag, Din ve Modernizm, 7.Baski (istanbul: Cira Yayinlari, 2015). 55-56.
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Baudelaire’e gore modernite; sosyal hayata hiikkmeden ve maddi cevreyle biitiinlestigi
modern kiiltiirdiir. Toplumda kiiltiirel alanin degisken ve dinamik siirecleri olan bir yonii
vardir. Maddi sartlara bagli olan bu degisim degerden yoksundur. Degerlerden uzaklasmis

bir kiiltiir ise bos bir depodan farksizdir.*®

Modernizm bir degisim ve doniisiimii yansitmakla birlikte aydinlanmisg kisilerin bir araya
gelerek olusturdugu akilsal bir yasam felsefesini temel alir. Bati diinyasinda Orta ¢agin
statik kaliplaria tepki olarak diinyanin yeniden yapilandirilmasina yonelik bir cabadir.
Gegmisten bagimsiz toplumsal, siyasal ve ekonomik alanlarda yeni bir siire¢ baglatma
diisiincesidir.®® Genel olarak son dort yiizyilda icinde yasadigimiz evren oldukea
degisiklige sahne olmustur. Bu yasam alanimizda hig¢bir sey eskiye benzemeyecektir.
Habernas’in da yorumuyla modernite kavrami; sirtimizdaki deriye benzer. Modernite kendi
kabugunu kendisi yenileyerek ve gelenege doniiserek neredeyse her alanda varligin

siirdiirmektedir.®’

Modernizmin baslangic zamani olarak 19.yy’in sonu ile II.Diinya savasinin basladigi
doneme kadar olan siireci ifade ederken, tarihsel olarak bitisi bulunmamaktadir.*®
Modernizm aklin her seye hakim olabilecegini esas alarak, aydinlanma, Ronesans ve
hiimanizm baglaminda yepyeni bir diinya diizenini temele almistir. Beraberinde toplumsal

iligkilerde evrensellik ve rasyonelligin hakim oldugu akilci bir diizen ortaya cikarmugtr.

Modernizm toplumun her alanina elestirel bir bakis acisiyla yaklasmasiyla kiiltiirel
anlamda bir doniislim projesi olarak goriilmektedir. Modernizm bu dinamik yapis1 ve

doniisiim tarz1 sayesinde Aydinlanma Felsefesiyle devam etmektedir.*’
2.2.1. Modernizm ve Gelenek

Gelenek, bir olgu olarak kabul edildiginde aslinda modernite tarafindan tretilmis 6tekini

ifade eder. Bu agidan diisiindiigiimiizde gelenek, modern olmayan, modern ise geleneksel

% Marshall Berman, Kani Olan Her Sey Buharlasiyor, tre. Umit Altug — Biilent Peker (istanbul: iletisim

Yaynlari, 1994. 205.

Baran Akkus, “Modernizm, Postmodernizm ve Tiirkiye’de Kamu Yonetiminde Uygulamalari’’, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/6 (Aralik 2017). 311.

¥ Giiler, “Tarih ve ‘Tarih-Dis” Arasinda Gelenek”, 45.

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sozhigii, ed. Osman Akmhay - Derya Koémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999), “modernizm”, 508.

Demokaan Demirel, “Modernizmden Postmodernizme Kamu YOnetimi’’, Furat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 24/2 (Subat 2016). 175.

Murat Yildirim, “Modernizm, Postmodernizm ve Kamu Yonetimi’’, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi
7/1 (2010). 705.
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olmayan seylerdir diyebiliriz. Modern disinda kalan biitiin olgular gelenegi olusturur.
Gelenegi savunan ve benimseyen kisiler ise kendini yalnizca gelenekgi olarak gérmeyip,
modern karsit1 olarak da konumlandirirlar. Bu tutum modernlik karsisinda yanli bir tavir
olarak karsimiza c¢ikar. Gelenegin 6zii degismeyen degerlerden olusur. Buna Karsilik
modernite ise ortaya yeni konulan olgulardir. Gelenek, eskiden gelen birikim, modernite
son birka¢ yiizyilin birikimidir. Gelenek ve modernite birer deger olmanin 6tesinde biling

ve zihniyet yapisini ifade eder.**

Gelenek, kati ve tutucu oldugunda modern olana, yeniye karsi engelleyici bir etki
gosterirken; rahat bir yapiya biiriindiigiinde ise degisime takviye olma 6zelligi gosterir. Bu
baglamda modernite Bati disindaki toplumlar haricinde 6zellikle Miisliimanlar agisindan
diisiiniilecek olursa yasayis tarzlarinda sorunlara yol a¢mistir. Bu sorunlara ¢oziim
tiretebilmek i¢in toplumlar kendilerini degisim ve yeniligin 6znesi konumuna yiikselterek
olumlu sonuglar olusmasi i¢in ¢aba harcamiglardir. Modernitenin getirdigi yeni olgular,
ekonomik, endiistriyel, dini, siyasi, hukuki ve ahlaki alanlarda kendi yenilik stratejilerini
olusturmalarimi zorunlu kilmistir. Gelisen ve devamli ilerleyen teknolojinin hayatin
neredeyse tiim alanlarin1 kusatmasiyla birlikte modernizme karst Misliimanlar da kendi
projelerinin  gelistirme  girisiminde bulunmuslardir.** Bu amacla bazi gruplar,
Mislimanlarin  geleneksel mirasina sarilip yenilenmeye karst mesafeli yaklasimda
bulunmus, bir kismi ise geleneksel unsurlari sorgulayarak modern reformculuga
yonelmistir. Bazi gruplar ise ne gelenege takilip kalarak bu durumun olumsuz sonuglariyla
karsilagsmak istemis ne de reformculugun doguracagi sonuglar risk olarak goriip katilmak
istemistir. Bunlarin yerine kisa vadeli 1slahat ¢alismalariyla topluma faydali bir orta yol

bulmaya calismistir.”

Modernizm karsit1 cagdas bir akim olarak gelenekselcilik, gelenekten farklidir. Gelenekgi
akimlarda bahsedilen gelenek kavrami, orf ve adetleri i¢ine alan, tarihinin taklidini ve
zaman zaman da olsa tekrarini kapsayan igerige sahiptir. Gelenekselcilikteki gelenek,
Bati’da ortaya cikan felsefi akimlarin bazi Miisliiman diisiiniirlerce Islam’in baz

kavramlar1 ¢evresinde yeniden yorumlanip anlamlandirilmasiyla meydana gelmistir.

1 Mustafa Aydin, “Modern Dénemlerde Gelenek, Din ve Islam”, Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim

Dergisi 40 (Eyliil/Ekim 2004). 54-55.

Ejder Okumus, “Islam, Miisliimanlar ve Toplumsal Degisim” Selcuk Universitesi Islami Ilimler
DergisiTevilat 1/1 (Haziran 2020). 88-89.

* Mehmet Ali Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 13.Baski (istanbul: Klasik Yayimlari, 2022). 22.
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Burada ifade edilen gelenek, orf adetten ayri olarak ilahi boyutundan dolayr kutsal ve
onceden beri varolan, Dogu’dan gelendir. (Cin, Hint ve Islam toplumlari gibi)
Modernizm’in Bati’da ortaya c¢ikmasiyla birlikte Bati kendi geleneginden geg¢misinden
uzaklagmistir. Modernizm’in Bat1 kadar etkisi altinda kalmadigi Dogu toplumlari ise
geleneksel baglarint korumustur. Biitiin toplumlarda gelenek baglangicini vahiy olarak
kabul etmis peygamberler vasitasiyla zaman igerisinde siirekli olarak yenilenme, degisim
ve donlisiime ugramustir. Schuon’un “dinlerin askin birlikteligi” tezinde oldugu gibi,
aslinda biitlin dinler aynm1 gercegin farkli dillerde, kiiltiirlerde ve toplumlarda ifade edilis
seklidir. Zira biitiin semavi dinler temelde ed-din’dir. Dinlerden bir tanesini inanarak
yasayan kimse biitiin dinleri yasamis gibi goriilmektedir. Zira peygamberler tarihine
bakildiginda her din igin bir peygamber, bir yol gosterici gonderilmistir. ** Dolayisiyla
6ziinde bir dine veya mezhebe bagli kalmak yerine daha iist bir kimlik olarak ortak Allah
inancina sahip olmak geleneksel degerleri de korumak admna daha ilimli bir yaklagimdir.
Gelenekselcilik tarihi seyirde bir takim ¢agdas unsurlar1 da igine alacagindan modernizle

ayn1 zeminde duracaktir.

Yeryiiziinde bulunan her gelenek kendine 6zgii bir inan¢ alaninda dogmustur. Ibadet ve
ahlak konular1 ise gelenegin pratige doniik yoniinii olusturmaktadir. Gelenek kendi
miintesiplerinin inanglart ve yasayisi dogrultusunda varligini devam ettirmistir.

Geleneklerin kendi biitiinliigii ierisinde kendine has akil yiiriitme tarzi vardir.*

Gelenege olan baghilik kiiltiirel anlamda disariya kapilart kapatip kabuguna ¢ekilmek
anlamina gelmez. Modern dénemde bdyle bir tutum geri kalmisliga sebep olacaktir.
Kiiltiirel olarak yenilige ve degisime agiklik, gelenege karsi olundugu anlami da tagimaz.

Bugiiniin modern olan1 gelecekte gelenekten bir parca olarak hatirlanacaktir.*®

Modernite ortaya ¢iktig1 yerlerde dahi gelenegini yok edecek bir etkiye sahip degildir. Her
toplumun gelenek haline getirdigi kiiltiirel degerleri vardir. Kisa vadeli degerler icat ederek
bir toplum varligmmi devam ettirmesi diisiiniilemez. Dolayisiyla gelenekten bilingli veya

bilingsiz olarak kurtulmak ya da onu reddetmek, modern unsurlarin yerini alamayacagi

* Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 247-248.

* Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik™, 48.

% Taner Tatar, “Gelenek ve Gelecek”, Istanbul Journal of Sociological Studies 26 (September 2011). 207-
208.
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bosluklar yaratacaktir. Bu boslukta degersiz kalan huzurlu olamayan her insan kendi

gelenegine yonelecektir.*’
2.2.2. Modernizm ve Din

Din, inan¢ anlaminda genellikle dogaiistii birtakim unsurlarla iliskilendirilen, kutsal
metinleri olan, ahlak ve diinya goriislerini barindiran sosyo-kiiltiirel bir sistem olarak
karsimiza ¢ikar. Tarih boyunca din, toplumun her alaninda varolagelmistir. Dinler tarihine
bakildiginda, her zaman diliminde farkli inanglara sahip toplumlarda ve cografyalarda
kiiltiirel degerlere gore yeniden sekillendirilmistir. Dinsiz bir topluma rastlamak neredeyse
miimkiin degildir. Din, her ¢agda inanmayanlar tarafindan sorgulanan ve yorumlanan,

unsurlari arastirilan bir olgudur.

Aydinlanmayla birlikte modernlesmenin getirilerinden sekiilerlesme ve bireysellesme,
geleneksel olgularm dine karistirilmasiyla din anlayisina karsi yeni yonelimler ortaya

cikmigtir. Bu siirecte din 6nemli tartisma alanlarindan biri haline gelmistir.48

Modernite’nin getirdigi toplum iizerindeki degisim, Yunan filozof Herakleitos’un bir
insanin ayni nehre iki kez giremeyecegini sdylemesi, degisim olgusunun siirekli devam
ettigini anlamamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Toplumsal yapida bulunan kurum ve
kalip degerler sabitlik teskil ederken, toplumsal degisim ise toplumun kiiltiirel degerlerini
de kapsayan gelenegin unsurlarinin sabit kalarak gerceklesmesini ifade eder.*’Din ve
toplumsal degisim arasinda karsilikli iliski bulunmaktadir. Bu iligkilerden ilki; dinin
toplumdaki degisim iizerinde en temel etken oldugu yaklasim, ikincisi; dinin toplumsal
degisimden etkilendigini temel alinan yaklagimdir. Dinin etken bir bigimde goriuldigi
durumda; din, zaman igerisinde toplumsal degisimi engelleyici ya da yavaslatici, toplumsal
degisimi destekleyici ve takviye edici ozelliktedir.®® Bu cercevede din, topluma Ve
toplumda gelenekselleserek eskiden beri devam eden biitiin uygulamalara etki etmekte

onlardan da etkilenmektedir.

Islam’in modernizmle karsilagmasi 19.yy’da gerceklesmistir. Modernizmin temel prensibi,
geleneksel kurumlarin, degerlerin vs. artik siiresini doldurdugu bu sebepten dolay1 ¢agdas

degerlere uygun akil ve bilim ekseninde yeni bir evrensel kiiltiir olusturulmasi gerektigidir.

' Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik™, 51.

*® ibrahim Kaygusuz, “Modernlesme Siirecinde Din ve Dinden Yeni Egilimler”, Tarih Okulu Dergisi
(TOD)49 (Aralik 2020). 4469.

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 7.Bask1 (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2020). 21-22.

0 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 102-176.
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Gelenegin kanatlar1 altindan ¢ikildig: takdirde her alanda ozgiirlik ve mutluluk elde
edilecegine dair bir diisiince hakim olmustur. Modernizm felsefeden sanata, edebiyata hatta

ekonomiye kadar modern olmayan her seyin sorgulanmasi gerektigini savunmaktadir. **

Modernizm, gecmiste de oldugu gibi son donem Islam aleminde farkli bakis acilarinin
olusmasina sebebiyet vermistir. Ilkinde; zira modernlik bir kriz olarak algilanmis, bununla
yiizlesmek yerine korumaci bakis agisiyla selefi bir tavir ortaya atilmigtir. Diger tavirda ise,
Islam’m gelismeye acik bir din oldugu fikriyle, tevil ve yorumu da iceren hatta Batililarin
diisiindiigii gibi geri kalmishigin nedeninin Islam dini olmadigi, modernist diisiinceyle de
herhangi bir geliskisinin veya tutarsizhginimn bulunmadig: anlayisi savunulmustur. Ugiincii
yaklagim, modernlige karsi teslimiyet¢i yaklasimla, modernist olarak isimlendirilmekten
haz duyan, yani modern goriis ile din arasinda herhangi bir uyumsuzluk oldugu takdirde
Islam’in bazi degerlerinde degisiklige gidilebilecegi yaklaslmdlr.52 Buna goére Islam’in
oteden beri siiregelen bazi degerleri degistirilebilir, modern diisiinceyle Islami degerler
arasinda bir zithk ve ¢eliski bulunmamaktadir. Tarihsel baglamda zamanin ve sartlarin
degismesiyle birlikte Islami degerler de degisiklige ugrayabilecektir. Modern donemde

degisimin uygulanmasi ancak bu sartlarin gerceklesmesiyle miimkiin olacaktir.”®

Asil amag Islam’1 yeniden ilk zamanlardaki haliyle topluma hakim kilmak, Miisliimanlari
Bati sOmiiriistinden kurtararak kalkindirip modernist yonlerini 6ne ¢ikarmaktir. Bu
yonlerin 6ne ¢ikmasiyla beraber yenilenme gercekleserek hurafelerden temizlenmis, batil
diisiincelerden arindirilmis, Kur’an ve siinnet ¢izgisinde bir din anlayist olugmasi

hedeflenmektedir.>

Farkli bakis agilarinin ortaya ¢ikmasi sosyolojik konulardaki dini bilgiyi sorgulama ve
yenilik getirme yolunu agmistir. Bdylece Islam igin yasanilan cagin sartlarma adapte
olmasi ve aym zamanda 6ziine donmeyi hedefleyen ihyaci siireg baglamigtir. Islamcilik
olarak ifade edilen bu tutum, Islam’in zamanin sartlarina goére tekrar yorumlanmasini

zorunlu kilmaktadir.>® Bu ihyaci tutumun talepleri ise islam dininin ilk kaynaklarina yani

Y Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 211.

%2 (Ornegin, ahkam ayetlerinin tarihsel olarak goriilmesi. Bu sebepten dolayi da modern dénemde
uygulanamayacag fikri.

Ahmet Ayhan Koyuncu. “Islam ve Modernizm Kargilasmasi: Geleneksel ve Modernist Soylemin
Sorunlar1 ve Bir Arayol Onerisi”, FSM IImi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 13 (Haziran
2019). 379.

Biiyiikkara, Cagdas Islami Akuimlar, 23.

® Yal¢in Akdogan, Siyasal Islam, 1 Baski (istanbul: Isaret Yaymlari, 2000). 311
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Kur’an ve siinnete doniis, terakki i¢in ictihat, Bati’dan faydalanma, tasavvufta cift tarafli
bakig, egitimde reform, Islam Birligi, suraya dayali yonetim ve yazili iiretimden

01usmaktatd1r.56

Resid Riza “Islam Ronesansi igtihada dayanir” sézleriyle, igtihat yoluyla yasanilan ¢agmn
sorunlarima cevap bulabilme muhakemesini yapmaya cagirmistir. Lafza bagh kalip
zamanin sorunlarina egilmekten uzak, yalnizca ibadete indirgenen bir islam anlayismin
modern ¢aga hitap etmeyecegi acgiktir. Cagin sorunlarina egilen, dinamik bir yapida

varolan Kuran anlayisi olustumlmahdlr.57

Miisliimanlarin, Islam’m 6ziinden kopmus olmasi bir gerileme sebebidir. Coziim ise Hz.
Peygamber donemine, temel kaynaklara tekrar donmekle gergeklesecektir. Hz. Peygamber
doéneminden sonra dini hale gelen geleneklerin islah edilmesi yenilenmesi gerekmektedir.
Bu bakis acis1 modern arastirmalarda yeni Selefilik olarak adlandirilmustir. Islam dini ¢agin
modern ihtiyaglarina cevap verebilen igerige sahip oldugu fikri Islamcilar arasinda kabul
gormektedir. Islam akla uyumlu bir dindir. Gelismeye engel olmadig1 gibi kapsayici
ozelligi sayesinde ilerlemeyi desteklemektedir. Islam dininde gelenekle birlikte anilan
tutucu baglar ayiklanarak igtihat kapisi tekrardan acilmalidir. Bu sayede yenilik
gerceklesecek ve mezhep taassubuyla dinden kabul edilen bazi uygulamalara son
verilecektir. Fakat biitiin bu yorumlar karsisinda su sorun aklimiza gelmektedir; saf Islam’a
dontis fikriyle, sosyolojik ve kiiltiirel sartlar1 dikkate almadan bunu topluma entegre

etmeye ¢alismak modern ¢agda farkli sorunlara sebebiyet verecektir.

Modernistler ¢agin sartlarini hesaba katarak gegmiste kalan gelenegi disarda birakip sadece
Kur’an’dan ilham alma yolunu izlediler. Kur’an yalniz basina gelenek yerine Islam’a
kaynaklik edebilecek yeterlilige fazlasiyla sahipti. Bu tarz bir din anlayis1 Bat1 diinyasinda
Reform ile baglayip Aydinlanma ile devam eden siirece olduk¢a uyumlu goriinmektedir.
Dolayisiyla Bat1 diinyasinda Kitab-1 Mukadddes, islam’da ise kutsal kitap Kur’an-1 Kerim
higbir beseri destege ve katkiya ihtiyag duymayacak kadar tek basina yeterlidir.‘r’8

Islami hareketlerin 6nde gelen savunucularindan biri olan Seyyid Kutup’a (1906-1966)

gdre modern diinya ve Islam kesin ¢izgilerle ayrilmaktadir. Ona gore islam ile modernite

%6 Koyuncu, “Islam ve Modernizm Karsilasmas1”, 383.

5 Biiyiikkara, Cagda§ jslami.Aklmlar, 25-26.

" Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, trc. Cemal Aydin (istanbul: Timurtag Yaymlari, 2019; 65-
66.

% Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsir’e Ne Oldu?”, Islamiyat IV 4 (2003). 96.
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birbirinin karsit: olan iki yoldur.”® Seyyid Kutup’a gore islam sosyal sistemin kendisidir.
Islam; sosyal, iktisadi ve hukuki alana hakim olmadig: takdirde bu sistemin i¢inde bulunan
kimseler de Miisliiman olarak kabul edilmezler. islam toplumu inang, ibadet ve ahlak
konular1 da dahil her alanda bir biitiinliik i¢inde yasanan toplumdur. islam’in bu sekilde
hayata gecirilmedigi bir toplumsal diizen islami olarak kabul edilmez. Islam toplumu
disinda kalan diger toplumlar da cahiliye toplumu olarak adlandirihr.®® Dolayisiyla
Cahiliye diizenin ortaya ¢ikarmis oldugu problemlere, Islam’dan ¢oziim 6nerileri sunmak

faydasiz olacaktir.

Selefi akimin karsisinda duran modernist akim ise modern diinyanin getirdiklerine teslim
olarak dini agidan yenilenmeyi hedefler.®! Radikal islam’in dnde gelen temsilcilerinden
Fazlurrahman’a goére, modernistler klasik modernizmin belli bir metodolojiyi
benimseyememesi nedeniyle Batiy1r anlayamamislardir. Hem degisimi ve yenilenmeyi
hedeflemisler hem de Bat1’ya kars1 bir biitiinliik i¢inde bakamamuislardir. Islam medeniyeti
ve gelenegi okurken modern tarih tenkit metodunun(hermenétik) izlenmesi sebebiyle daha
cok Islam tarihindeki savaslar ele alinmis, bu metodu Islami degerlere uyarlamaya ¢alisan
oryantalizm’e kars1 tepkiyle yaklasilmistir. Bu nedenle yenilenme sonucuna

varilamamistir.*

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in slinnetinin anlasilabilmesi i¢in, sosyal-tarihi arka planin
saglam okunmasi gerekmektedir. Kur’an ayetlerinin inis siras1 Ve nedenlerine gore diizenli
bir sebeb-i niizul okumasi yapilmalidir. Kuran bir biitiin seklinde ahlaki, sosyal ve hukuki
mesajlarinin  akla aykir1 yorumlardan uzak bir tarzda ortaya konulmalidir. Kuran’in
yagsanmig bir hayatin igerisine inmis olmasi her zaman diliminde gergeklerle karsi karsiya
kaldigin1 gosterir. Kuranin yalniz lafzina bagh kalarak yorumlamak yahut kati kurallar

iceren bir kanun kitabiymiscasina yaklasmak dogru bir tutum degildir. Bu durum A.J.

59
60

Ahmet Ayhan Koyuncu, Islamcilik ve Demokrasi, (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2018). 130.

Seyyid Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, trc. Harun Unal (Istanbul, Hikmet Nesriyat, 2007; 20.

Hz. Peygamberden gelen bir rivayette sdyle buyrulmustur: “Her kim Islam cemaatinden bir karis
ayrilacak olursa, Allah onun boynundan iman ve Islam serefini sdker alir. Cahiliye davasinda bulunan ve
cahiliyeye davet eden kimseleri Allah cehennemde ayaklar altinda siiriindiirecektir.” Adamin birisi: “Ey
Allah’m Elgisi! Namaz kilsa, orug tutsa da m1?”” deyince, buyurdu ki: “Evet, namaz kilsa, orug tutsa da..
Siz Miisliimanlar, islam’1 dava edinin ve ona ¢agirin.” (Tirmizi, Siinen, Emsal, 3.)

Koyuncu, “Islam ve Modernizm Karsilasmas1”, 387.

%2 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar,215.
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Arberry’nin sdylemiyle adeta onun zarif kanatlarini ezip toz haline getirmekten gibi

beyhude bir ¢abadan ibadettir.®®

Modernist diisiince sistemi metinselci modernizm ve tarihselci modernizm olarak ikiye
ayrilir. Metinselci modernist ekoliiniin dnde gelen temsilcileri; Seyyid Ahmed Han (1817-
1898), Muhammed Abduh (1849-1905), Ahmed Subhi Mansur (d.1949) ve Ahmed
Perviz’dir. (1903-1955). Kisaca deginecek olursak Metinselci modernistler Kur’an
Islamcilig1 veya Kur’an’a déniisciiliik gibi adlarla anilmaktadir. En’am Suresi 38.ayette de
belirtildigi gibi Kuran’da her sey acgik bir sekilde ve eksiksiz olarak ifade edilmektedir.®
Dolayisiyla Kuran herkesin anlayacagi kadar agiktir. Kuran ayetleri anlam itibariyle
evrensel nitelik tasimaktadir. Ilahi metinlerin dinamik olmas1 sebebiyle giincellestirme
yapilarak tarihin her zaman diliminde ve her sartta uygulanabilir 6zellik tasidig1 goriiliir.
Metinselci modernist diisiiniirlere gore, Hz. Peygamber’in siinneti ise sinirli ve dar
kapsamlidir, onun yerine ¢agdas maslahatlarin gerektirdigi durumlar ve sartlar belirleyici
olmustur. Cagin maslahatlarina ters diisen hadisler yerine hadis usulii tenkidinden farkli
olarak “akla arz” veya “tabiata arz” denilen hadis inceleme metoduna basvurulmustur.

Bunun sonucunda akli kurallara aykir1 bulunan hadisler reddedilmistir.®®

Cemaleddin Efgani (1838-1897) cagin giincel sartlarina uyum saglayabilmek amaciyla
durumlar ve olaylar tizerinde distiniip, dini konularin taklit ve hurafelerden arindirilarak
yeniden yorumlanmasi gerektigini ifade etmistir. Islam’m gelisimi ve ilerlemesi ancak
dogru bir sekilde anlasilmasina baghdir. Modern bilgiyi i¢ine alan zihinsel her tiirlii
faaliyete onem vermektedir. Dénemin hizla degisim gosteren sartlarma gore Islam’m
yeniden gozden gegirilmesi gerekmektedir. Cagin maslahatina cevap verebilen bir din olan
Islam’m yeni bir atithm gergeklestirmesi ancak Islam’in dogru anlasilmasiyla miimkiin
olacaktir.® Bir diger drnek Seyyid Ahmed Han, Kur’an hiikiimleri hakkinda “dini-

diinyevi” ayrimi yaparak diinyevi olan konularin zamanla degisiklik gosterebilecegi,

% Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik, trc. Alparslan Acikgeng — M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2018; 224-225.

“Yerytiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi

topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip rablerinin huzuruna

getirileceklerdir.” En’am 6/38.

6 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 220.

% Giilseren Halict Ozkan, “Bagimsizlik Miicadelesinde Yenilik¢i Bir Ruh; Sir Seyyid Ahmed Han ve
Aligarh Hareketi”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 111/8 (Kis 2003): 150.
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hadislerin baglayiciligindan uzak 19.yiizyilin getirmis oldugu akilci ve bilimsel bir bakis

agisiyla Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi gerektigini savunmaktadir.®’

Islam’a olan ilgi ve baglilig1 Kuran ve siinnete baglilik olarak goérdiikleri din anlayisinin
daha ¢ok Kuran merkezli olmasi, siinnete karsi mesafeli yaklagsmalar1 selefi ictimai bakig
acisinin kusurlu yoniidir.®® Bu yaklasim Mehmet Akif’in su dizelerinde de kendini
gostermektedir; “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami; Asrin idrakine sOyletmeliyiz
[slam’1”.% Bu diisiince yapisina gore, Kur’an’in yol gosterici ve rehber olma vasiflar
islevsel hale getirilerek yasanilan zaman diliminde ortaya ¢ikan meseleler hakkinda s6z
sahibi olmaya, her ortama ve doneme uyum saglayacak esneklige zorlanmistir. Kuran

metninin siyasi ve ideolojik bakis agilarinin yorumuna miinhal olmasina sebep olmustur.”

Tarihselci modernizm, metinselci modernizmden farkli olarak hermonetik(te’vil)
yaklasimdan daha ¢ok etkilenmistir. Tarihselci modernistler tarihselligin Islam ilminde
tarihsel kosullarin dikkate almmas1 gerektigini ileri siirmektedirler. Ornegin, Resid Rizaya
gore Kur’an’i anlamanm en iyi yolu, Kur’an’daki lafizlarin manasini derinlemesine
arastirmak ve iizerinde diisinmekten gecer. Sadece tilavet maksadiyla onu okumak ilahi
hitaba iman etmekten ¢ok uzak bir yaklasimdir. Kuran yapisi itibariyle ‘miibin’ bir mesaj
olmasi, igerisindeki ayetlerinin agik ve anlasilabilir mesajlar igermesi sebebiyle insanlarin
anlayls ve idrakine hitap etmektedir. Dolayisiyla yalnizca tarihin bir zaman dilimine
indirgenemez. Kuranin hidayet rehberi oldugu disiiniiliirse, sosyal hayata tasinmasi
giincellestirilmesi  gerekmektedir. Bunu yaparken kelimeler temel manalarinda
kullanilarak, Allah tarafindan gonderilen bu kutsal mesaj gerek bireysel gerekse toplumsal

hayata taginmalidir.”*

Islam diisiincesinde te’vil bir yorum araci olarak kullanilmistir. Te’vil, bir metin ile ilgili
yorum yaparken akli ve tecriibeyi de hesaba katmay: ifade etmektedir. Bazi yorumlanan
lafizlar mutlak degil, ucu agiktir. Bu tutum Kur’an’in uyulmas: gereken tek tip ilkeler

biitliinli olmadigin1 gosterir. Kur’an’in insanlara hitabinda beseri bir dil kullanmasi

67 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 11k Bask1 (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,

1997). 101-102.

Misa Carullah Bigiyef, Kur’an ve Siinnet Iliskisini Farkl Bir Yaklasim: Kitabii’s-Siinne, trc. Mehmet
Gormez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998; 11.

%9 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1, 1987; 403.

" Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kurancilik, 2.Baski (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2014), 56.

Mustafa  Oztiirk, “Neo-Selefilik Ve Kur’an -Resid Riza’nin Kur’an Ve Yorum Anlayist
Uzerine”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 412 (Haziran 2004). 93-94.
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Kur’an’in hitabinin insanlarin iizerinde diisiinmesi gerektigini de vurgular. Bu agidan
bakildiginda te’vil insan1 Kur’an karsisinda anlama ve uygulama agisindan aktif duruma
getirdigi goriiliir. Ayni sekilde icgtihat da toplumsal gergekleri géz oniinde bulundurmasi
hasebiyle hem aklin hem de degisen tarihi sartlarin bir sonuca ulasmada insana yol

gosteren durumlar oldugunu goriiriiz.”?

Kur’an’m lafzi anlamiyla uygulamaya devam edip sosyal sartlar1 ve ortami hesaba
katmamak Kur’an’in ahlaki hedeflerini kasitli olarak gormezden gelme anlami
tasimaktadir. Bu durum Kur’an’in olusturmayi istedigi toplum yapisina ve hedefine
aykiridir. Giiniimiiz sosyal yapist on dort asir evvelki Hz.peygamber donemi kabilecilik
anlayisindan olduk¢a uzaktadir. Iginde bulundugumuz zaman diliminde ise varolan

kosullarin incelenmesi yeniden ele alinmasi gerekmektedir.73

Kur’an yapisi itibariyle sosyo-kiiltiirel ortamda yasanan olaylarla birlikte indirilmistir.
Indirildigi zaman diliminde ortaya ¢ikan dini, ahlaki ve toplumsal konulardaki olaylara
cevap niteligi tasimaktadir.’* Buradan sdyle bir sonuca ulasabiliriz, Kur’an yasamin
icinden bir pargadir ve dinamik bir yapiya sahiptir. Indirildigi donemden bugiine kadar

degisen sartlar karsisinda halen daha islevselligini korumaktadir.

Kur’an metni Hz. Muhammed’in hayatiyla beraber kronoloji kapsaminda sirayla ele
alimmalidir. Dolayisiyla tarihi bakis acis1 benimsenerek biitlinciil yaklagimla okunmalidir.
“Makul” ve “diiriist” bir yol izleme anlayisi Kuran mesajin1 agik bir sekilde ortaya

koymamizi saglayacaktr.”

Hz.peygamber doneminde 23 yillik siire zarfindan siiziilerek bugiine kadar ulasan Kur’an-1
Kerim metni hayatin igerisinde varolmustur. Ancak yasamin igerisinde varligini ve etkisini
siirdiirerek varolusunu devam ettirecektir. Onu anlamak Kur’an hiikkiimlerinin nasihat ve
ogiitlerinin temelini kavrama yoluna gitmek gerekmektedir. Islam tarihine bakildiginda
bunu en uygun sekilde yerine getiren kisi Hz. Omer ve onun miiellefe-i kulub’a yonelik
uygulamalar1 oldugu goriiliir. Bu 6rnek ayetlerin sosyal hayata ve sartlara uygulanmasinda
zamanin kosullarinin belirleyici oldugunu karsimiza ¢ikarir. Kur’an ayetlerinin metinsel

olarak tevil yoluna giderek tarihsel sartlar1 g6z 6niinde bulundurmayanlarin yaptig ¢calisma

"2 Saban Ali Diizgiin, Tanri'nmin Géz Bebegi Insan, 2.Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2022), 76-79.

™ Fazlurrahman, “Kur’an’1 Yorumlama”, trc. Osman Tastan, Islami Arasturmalar 5 (Ekim 1987). 105.

™ Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik,75.

™ Fazlurrahman “islami Cagdaslagsma; Alani, Metodu ve Altarnatifleri”, trc. Bekir Demirkol, Journal of
Islamic Researcli 414 (October 1990). 14.
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yalnizca istismardan ibaret olacaktir. Bu tutum igtihad kapisi dururken, “mevrid-i nassda

ictihada mesag yoktur” hiikkmiiniin gerceklesmesine sebebiyet verecektir.”

Kur’an’in hitabi evrensel olmakla birlikte her ¢agda yorumlanmaya agiktir. Ornegin;
Kuran’da 6zel isimlerden ziyade hitap climlelerinin “ey inananlar” veya “ey insanlar”
seklinde genele hitap eden bir yapis1 vardir. Fakat ayetlerin arka plani incelendiginde
Allah’in, Kuran’in s6z agisindan peygamberin agzindan bizzat duyan ve sahit olan
kimseler oldugu goriilmektedir. Bu baglamda hitabin tarihsellik icermesi onun genel
gecerligine zarar vermez. Indigi zaman diliminde Arapca lafizlarla baska milletlere hitap
etmesi onun anlasilmasini zorlastirirdi. Ornegin; “Ey inananlar, sarhosken ne dediginizi

»"" Bu ayetin indirilis sebebi olarak icki yasag

bilene kadar namaza yaklasmayin.
gelmeden evvel Abdurrahman b. Avf’in sarhos bir sekilde namaz kildirmasi sebebiyle
namaz esnasinda KafirGn suresini yanlis okumasi iizerine nazil oldugu bildirilir.”® Ayetin
hiikmii evrenseldir, fakat o donemde yasanan bir olay {izerine génderilmistir. “Ey insanlar”
ayetine de bir ornek verilecek olursa, “De ki: Ey insanlar ben sizin i¢cin agik bir
uyarzczyzm.”79 Hz. Muhammed’in bizler i¢in uyarict olmasi, onun da beseri niteligi
dolayisiyla ayetin hilkkmiiniin de evrensel oldugunu gdstermekle birlikte bu durum hitabin
tarihsel olusuna engel olmaz. Hz. Muhammed’in biitiin insanlifa gonderilmis olmasi
Kur’an mesajinin da evrensel nitelik tasidigim gostermektedir.®® Bu durumda evrensellikle
anlatilmak istenen sey tarihsel siirecte diger peygamberleri araciligiyla insanliga ilettigi

evrensel din islam’dir.®*

Modernist ekol baglaminda bakilacak olursa Fazlurrahman’a gore Kur’an Hz.
Peygamber’in yasadigi doneme hitap eder, giinlimiize ilk indigi haliyle uyarlanmasi
miimkiin degildir.?> Modern dénemde Islam modernizminin temel tezi Miislimanlarin
icinde bulundugu sosyal kiiltiirel sorunlara ¢6zlim {iretirken bunu Kur’an ve slinnete dayali

ictimai ve ahlaki ilkelerle ortaya cikacak olan tarihsel birikimin yani gelenegin ilmi bir

® Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 8.

""" en-Nisa 4/43.

"8 Taberi, Camiu’I-Beyan, 5/95.

" el-Hac 22/49.

8 “Alemlere (milletlere, toplumlara) uyarici olsun diye kendisine boyun egip itaat eden kisive furkam
(Kur’an’1) indirenin hayw ve bereketi pek ¢oktur.” El-Furkan Suresi 25/1.

81 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, 96-101.

82 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 1 Baski (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2004), 81.

22



stizgecten gecirilerek yapilmasi gerektigidir. Bu saglandigi takdirde Miislimanlar ¢agdas

degisim karsisinda geride kalmayacaklardir. %

8 Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi 414 (October 1990).
281.
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3. HASAN HANEFi DUSUNCESINDE GELENEK VE MODERNiZM

3.1.Hasan Hanefi’nin Kisilik ve Kimligi

Hasan Hanefi, 1935 yilinda Kahire’de dogmus olan Misir’li modern Islam diisiiniiriidiir.
Kahire Universitesi Felsefe Béliimiinden 1956 yilinda mezun olmustur.1966 yilinda kendi
imkanlariyla gittigi Paris Sorbonne Universitesi'nde felsefe dalinda devlet doktorasi
yapmustir. Hasan Hanefi, Sorbonne Universitesi'nde Islam'da metodolojisi {iizerine
Mendhicu'l-Islamiyye konulu doktora tezini yazmistir. Bu eserinde Mu‘tezile’nin usul-i
fikih anlayigini arastirmigtir. Hatta Ebu’l Hiiseyin el-Basri’nin “el-Mutemed” adli usul-i
fikih eserini 1970'li yillarda tahkik edip nesretmistir.1981 yilinda Kahire Universitesi
Felsefe Boliimii'nde profesér olmustur. Ayni iiniversitede 1988-1994 yillar1 arasinda
Felsefe Boliim baskanligi yapmistir. Diinyanin ¢esitli iiniversitelerinde misafir 6gretim
tiyesi olarak caligmistir. Yerli ve yabanci gesitli felsefe derneklerinde iiye, sekreter ve
baskan yardimcihigi  gorevlerinde bulunmustur. 1999 yilinda Islam diinyas:
entelektiiellerine verilen Iran’da Havarizmi, 2003 yilinda Polonya’da Diinya Diyalog Elgisi
odiiliinii almistir. Hasan Hanefi islami sol gériisiinde bir diisiiniir olup, Seyyid Kutup’un
Islam’da sosyal adalet ¢izgisinde bir diinya goriisiine sahiptir. Islam diinyasimin giincel
konular1 ve sorunlari iizerine sdyleyecek bircok sozii vardir. Bu yoniiyle cagdas Islam
diisiiniirleri arasinda gosterilir. Islam diinyasmin 6nemli entelektiiellerinden biri olan
Hasan Hanefi 21 Ekim 2021 tarihinde 86 yasinda vefat etmistir. Ingilizce, Fransizca ve
Almanca bilmektedir. Farkli dillerde yayimlanmis ¢ok sayida kitap, makale, teblig ve
cevirileri mevcuttur. Eserleri: Mine’I- Akide /la’s-Sevra (5 cilt,1988), ed-Din ve’s-Sevra fi
Misr (8 cilt, 1989), Mukaddime fi /Imi’l-Istigrab (1991), Mine n-Nakli Ila’l-Ibda (9 cilt,
2000-2), Mine’'n-Nasr Ila’l-Vaki’ (2 cilt, 2003-4), Mine’l-Fena Ila’l-Beka (2 cilt, 2009),
Mine’n-Nakli fla’I-AKl (Ulumu’l-Kur’an) (2009), Mine n-Nakli Ila’I-AKl (Ulumu’l Hadis)
(2009), Mine 'n-Nakli fla’I-AKl ({lmu’s-Sira) (2010), Mine 'n-Nakli Ila’I-AKI ([Imu 't-Tefsir),
Mine’n-Nakli Ila’I-AKl (Ilmu’l-Fikh). Ebu’l Huseyn el-Basri’nin el-Mu'temed fi Usuli’l-
Fikh adli eserini tahkik etmistir (1964).%

3.1.1.Hasan Hanefi’nin Eserleri ve Usule Dair Goriisleri

Hasan Hanefi’nin yazmis oldugu eserler hakkinda kisaca su bilgiler verilebilir. et-Turds

ve't-Tecdid adli eseri yenilenme projesidir. O, bu projesini li¢ kisma ayirmigtir. Bunlar

8 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, trc. Emin Marash (Ankara: Otto Yaynlari, 2016; 5.
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“Keyfe Netea'mel-maa’t-Turas, Keyfe Netea'mel-maa'l-Fikri'l-Garbi ve Keyfe Netea'mel-

maa'l-Vaki” seklinde boliimlere ayrilmistir.

Keyfe Netea 'mel-maa’t-Turus boliimiinde gegmis mirasla ne tiir iliskiler kurulacagim
anlatmaktadir. Bu béliim de kendi igerisinde dérde ayrilir. Birincisi Mine’I-Akideti Ile’s-
Sevra (Akideden Devrime) adli 5 ciltlik eserinde salt akli ilimler, nakli ilimler ve hem akli
hem nakli ilimler seklinde ti¢ bolimde ele almaktadir. Hem akli ve hem nakli ilimler
kategorisinde saydigi ilimler ise kelam, felsefe, usul-i fikih ve tasavvuftan olusmaktadir.
Bunlardan kelam ilminin yenilenmesi gerekliligi konusunu ozellikle ele almis, bu dort
ilmin de yenilenmesi gerektigini ifade etmistir.®> Hasan Hanefi kelam ilmini Kur’an ve
siinnette (nassta) ilk akli ilim dal olarak goriir.®® Hasan Hanefi, kendi dénemindeki bilim
konusundan yola ¢ikarak Klasik kelama bazi konularinda sorgulayici yaklasmustir.
Bunlardan birincisi; kelam ilmi, bir yontemi ve amaci olmadigindan dolay1 bilimsel olarak
ilim kabul edilemez. Allah kelam ilminde nesne olarak goriilmez. Yaraticiyr nesne olarak
gorenden ilim olarak s6z edilemez. Elestirdigi ikinci husus ise kelam ilminin bir yonteme
sahip olmamasidir. Kelam konusunda ele alinan konunun dogru veya yanlighigindan ¢ok
ikna edici yonii on plandadir. Ugiinciisii ise; teolojinin temelinde bir savunma vardir.
Amaci, teoloji konular1 arasinda benimseneni temellendirme ¢abasidir. Dordiinciisii ise;
Allah fikri konusunda One siiriilen bilimsel bilgilerin temelsiz ve akil yiiriitme
yontemleriyle sonuca varilamayan konulardan olmasi sebebiyle teolojinin bu konudaki
¢ikarimlar eksiktir.?” Hasan Hanefi’nin ifadesine gore teoloji, Allah’m varligmmn bilgisi
degil, onun vahiy yoluyla insanlara iletmis oldugu vahyinin ilmidir. Allah kendi katindan
gonderdigi vahiy yoluyla muhatap olarak insanlar1 almistir. Boylelikle vahiy beseri ilim
arasina girmis olur. Fakat teoloji’de vahiy Allah’in bilgisi olarak kabul edilmektedir. Allah
gondermis oldugu vahiyle insan ile kendisi arasinda varligindan soz ederek iletisim kurmus

yani antropoloji yapmis olur.®

8 slam Diisiince Atlasi, “Hasan Hanefi”, erisim: 17 Haziran 2025.

https://www.ide.org.tr/TR/listmenu/isimilimlerdeusl/detail/yeniuslarayislari?id=20572

Kelam alimlerinin gayesi, nassa anlam kazandirmak, ayetlere akli yorumlar getirmektir. Kelam ilminin ilk
ortaya ¢iktigt donemde asil gorevi politik yanlislara karsi, kiiltir ve medeniyetin gergekligini ve
dogrulugunu savunmak olmustur.

Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, trc. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23 (1978): 507-508. Hasan Hanefi’nin bu goriiglerinin degerlendirilmesi agisindan
bakiniz: {lhami Giiler, Politik Teoloji Yazilar: 3.Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 232-233.
Server Isik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi 13/48 (May1s-Agustos 2016). 108.

86

87

88
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Hasan Hanefi, Akideden Devrime adli eserinin ilk cildinde varlik ve bilgi basliklarina yer
vermektedir. Nakle dayali din konularin1 smmanmadan kabul etmek yerine aklin bilgi
alanlarma sunmustur. ilahiyat kapsamindaki konularini tabiiyyat konularina dahil ederek
aciklar. Ikinci cildinde Allah’in varlig1 ve tekligi konularimi ele almaktadir. Orta ¢agda
kelam ilminin Allah’1 her seyden miinezzeh kilma azmi igerisinde ‘tevhid ilmi’ olarak
ortaya ¢iktigini, giinlimiizde tevhid diisiincesinin iyi insan olmak (insan-1 kamil) olarak
yorumlanmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu eserin tiglincii cildinin tst bashig ‘el-
adl’dir. Alt bashigi ise ‘etkin insan’dir.(el-insanu’l-mute’ayyin) Bu boliimde hiirriyet ve
ahlak sorunu konulari ele alinmaktadir. Hiirriyet, deney ve gozlemle agiklanabilen bir bilgi
degildir. Hiistin-kubuh’u insanin akliyla bilebilecegini kabul eder. Dordiincii cildinde ise
amel-iman ve imamet konular1 yer almaktadir. Buna gére amel imandan ayr1 degildir.
Peygamberlikten, hilafete ve padisahliga dogru boyun egme temelli devam eden ydnetim
anlayisina elestirel yaklasmaktadir. Inan¢ konusunda firkalara ayrilmak yerine birlik
beraberlik vurgusu yapmuistir. Besinci ciltte peygamberlik ve ahiret konularini ele almustir.
Peygamberler tarihi ele alinarak, asil 6nemli olan hususun Peygamberlerin kisiliklerinden
ziyade getirdikleri mesajin mahiyeti oldugu ele alinmaktadir. Sonrasinda mucize konusuna
deginilmistir. Ahiret konusuyla alakali Kur’an-1 Kerim’de anlatilanlarin, insanlarin
yeryiiziinde ahlakli bir sekilde yasamalarina yonelik yapilan betimlemeler oldugunu
st')ylemektedir.89

Ikinci kisim ise taklitci bir felsefe sisteminden ziyade kendimize ait 6zgiin bir felsefe
gelenegi olusturulmasini ifade ettigi “Mine’I-Nakli le'l-Ibda” eserinden olusur. Ugiincii
boliim fikih usuliinii ele aldig1 “Mine'n-Nassi fle'l-Vaki” adli eserinden olusmaktadir. Bu
eserin ilk cildinde “Tekvin'un-Nass” kisminda nassin olusumuna deginmis, “Biinyetu'n-
Nass” adli ikinci cildinde ise nassin yapisi konusunda degerlendirme yapmistir. Dordiincii

kisimda ise “Mine'l-Fenai fle'l-Beka ” eserinde tasavvuf konusunu ele almistir.

B2l

Yenilenme projesi’nin ikinci kismi olan “Mine'l-Fenai /le'l-Bekd” kisminda Bati’ya nasil
yaklasilacagi konusu tizerinde durmustur. Bu boliimde Aristo’dan Spinoza’ya kadar olan
felsefeyi ele almistir. Hasan Hanefi’ye gore Bat1 kendine ait Istisrak iImini ortaya cikardig
gibi biz de kendimize 6zgii ilmimizi olusturmaliyiz. O ilk defa “IIm-u Istigrdab” adinda bir

ilim ortaya koymustur.

8 Giiler, Politik Teoloji Yazilari, 233-234.
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Yenilenme Projesi’nin iiglincli bolimii ise giinlimiizii anlama konusunu igeren Keyfe
Netea'mel-maa’'l-Vaki adli boliimden olusmustur. Bu eserinde; muhafazakar, laik-sekiiler
ve selefi diisiince yapilarint goz Oniinde bulundurmustur. Muhafazakar kesimin bu
tutumunu azaltip ilerlemeye ve gelismeye katki saglamasi gerektigini, sekiiler kesime ise
kendi kiiltiiriine sahip ¢ikmasini, selefi kesimi ele alirken de akaid ve dini metinleri
yorumlamada bunu bir amac¢ olmaktan ziyade insant toplumu, kéinatt ve vahyi
anlamlandirmak i¢in topluma kazandirmayi hedeflemistir. Selefinin inanip benimsedigi

seylerin biitliniiyle kutsal olmadigini onlara anlatmaya caligmistir.”

Mukaddime fi ilmi’l-istigrab (bat1 bilimine giris) adli eserinde tecdit projesini, Bati
karsisindaki Islam diinyasmin durumunu agiklamak igin yazmustir. Bat1 karsisinda Islam
diinyasina iki farkli yonden yaklasmistir. Birinci grup; Bati’dan gelen her seye tamamiyla
kars1 ctkmistir. ikinci grup ise; Bati’dan Islam diinyasina giren her tiirlii veriyi almustir.
Hasan Hanefi her iki yaklasimi da yanlis bulmaktadir. Ona gore en basta kendi 6ziinii ve
varhigin1 korumak adina ilk bakis acis1 dogru bir yaklasimdir. Islamiyet’in kendi kiiltiiriinii
ve gelenegini koruma, gelenegine yabanci olmaya karsi olmasini saglayacak degerleri
bulunmaktadir. Ornegin Kafiran suresi 1-6.ayetlerinde™ inkdrct ve sirk kosanlarla
birlesilemeyecegi kesin bir islupla anlatilmaktadir. Ortagag’da ise kendi Oziinii ve
geleneksel degerlerini yok etmeden g¢evre kiiltiirlerle etkilesimini ancak bagimsiz olarak
siirdiirebilmistir. Islam diisiincesinde Cemaleddin Afgani, Muhammed Ikbal gibi isimler
Bati’dan bilim ve teknik alaninda faydalanmiglar fakat sekiilarizm® ve 6Zdek(;ﬂik93
konusunda elestirel yaklasmislardir. Ona gére giiniimiizde islam diinyasinda kiiltiirel veya
politik alanda yasanan karisikliklara karsi Islam’mn kendi benligini ve sosyal durumunu

koruma altina almasi gerekmektedir.94

90
91

Islam Diisiince Enstitiisii, “Hasan Hanefi”, erisim: 16 Haziran 2025.

“De ki: Ey kéfirler. Ben sizin taptiklariniza tapmam. Siz de benim ibadet ettigime ibadet edecek
degilsiniz. Ben de sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim ibadet ettigime, ibadet edecek
degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim bana.” El-Kafirin 109/6.

Sekiilarizm: Degerlerin ve diinya bakis agilarinin tarihsel ve evrimci degisim ¢ergevesinde siirekli olarak
ve ucu agik bir bicimde degisimi devam ettiren siirecin adidir.

Ozdekgilik: Maddecilik veya materyalizm olarak da bilinen 6zdekgilik, her seyin maddeden olustugunu
veya biling de dahil olmak iizere biitiin goriinenlerin maddi etkilesimler sonucu dne siiren ve dnsel olan
hicbir fizik {istli kavrami kabul etmeyen felsefe kuramidir.

% Giiler, Politik Teoloji Yazilari, 240-241.
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3.1.2. Hasan Hanefi’nin Yasantisi ve Fikir Hayati

20. yiizyll Arap Islam diinyasiin fikir adamlarindan birisi olan Hasan Hanefi, 1970-
1980°li senelerde ortaya koydugu eserleriyle taninan ve “Islami sol” olarak bilinen akimin
temsilcisi kabul edilmektedir. Fikir yapisinin olusmasinda Misir’in toplumsal ve siyasal
yapisi 6nemli rol oynamistir. 1940’11 yillarda hakim olan Milliyet¢i diisiince, 1967 yilinda
Arap-Israil Savasi’min tetikledigi ‘ulusal biling’, 1950’li yillarda fhvan-1 Miislimin’e
katilmin artmasiyla beraber ‘Islami biling’, Araplarin, Israil’e karsi yasamis oldugu
Haziran Yenilgisinden sonra ‘politik biling’ kazanmasinda etkili olmustur. Hasan
Hanefi’nin Fransa’da almis oldugu egitim faaliyeti de onun ‘felsefi biling’ olusturmasini

saglamustir.*

Hasan Hanefi’nin diisiince diinyasi solun entelektiiel ve politik ac¢idan zirve dénemini
yasadigt 60’lr ve 70’11 senelerde olusmustur. Diisiinsel yontem olarak Marksist
metodolojinin etkisinde kalmakla birlikte siyasi agidan sosyalist demokrat bir kisiligi
bulunmaktadir. Ortaya koymus oldugu tecdit projesi sol igeriklidir. Yenilenme projesinde
su ii¢ konuyu agiga kavusturma gabasindadir: Kadim kiiltiir, Bat1 diinyas1 ve giincel realite

karsisindaki durum nasil olmalidir?®®

Hasan Hanefi’ye gore sag ve sol goriis, toplumda politik ve siyasi bir yonelim olmak
disinda teolojik ve felsefi boyutlar1 da ifade etmektedir. Sol, siyasette elestiriyi ifade eder.
Islam felsefesinde Ibn Riisd’{in akilciligr sol, ibn Sina’nin Israkiligi sag cenahtir. Hasan
Hanefi’ye gore Islami Sol, sekilcilige karsi bir durus ifade etmektedir. Politik agidan ise
yasanan cografyanin zenginligini elinde tutan ziimrenin ¢ikarci tavrina engel olmaktir.
Amag toplumsal adaleti ger¢eklestirmek adina her tiirli direnisi yerine getirmektir. Hasan
Hanefi varlik konusunda Tanri-evren, ruh-beden ve madde-mana gibi diialist bir ayrimin
anlamsiz oldugunu sdylemektedir. Bu goriisten yola ¢ikarak geleneksel Kelam ilminin
tabiat konularina elestirel bir bakis agisiyla yaklasir. Tabiat igerisinde cevher ve arazi
barindirmaktadir. Bilginin konusu ise varligin bizatihi kendini olusturur. Felsefecilerin
madde, kainat, hareket, zaman merkezli tabiiyyat olarak adlandirdiklar1 disiplinin
icerisinde bulunmaktadir. Buradan da goriinenden goériinmeyene, muhdes olandan kadim

olana istidlal yoluyla bir gegis s6z konusudur. Allah’a giden yol ise dikey diizlemde

% Esposito, John L. and Jhon (2001). Makers of Contemporary Islam, Oxford, New York: Oxford University
Press. 0. Voll
% flhami Giiler, “Hasan Hanefi ve islami Sol”, Islamiyat V, 2 (2002). 155.
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ilerlemeyi gostermektedir ki bu alemden Allah’a, mahluktan halika dogru ilerlemektedir.
Dolayisiyla bu yol varlik aleminde ger¢eklesen olaylarin tiimevarim yontemiyle
bilinmesidir. Fakat ona gore Miisliimanlar ilahiyat alanmna iliskin diistincelerini doga
bilimlerinden ayr1 olarak olusturup evreni ve oradaki gergekleri dikkate almadan Allah’a
yonelmeleri sebebiyle din ve bilgi konusunu geri plana itmis olmaktadir. Bati toplumundan
Miisliimanlara gegen kendi ilahi tasavvuruna aykir bilgileri terciime ederek kendi ilahiyat

disiplinini pasif hale getirmis bulunmaktadir.”’

Hasan Hanefi’ye gore varlik ve Tanri birbirinden ayr1 diisliniilemez. Hasan Hanefi,
Spinoza’nin Panteizminde oldugu gibi Allah ile alem arasinda bir ayrim yapmadan yatay
bir Allah inanci anlayisini benimsemistir. Teolojiyi, varliklar ve insanlik ile iliskisini
devam ettiren ahlaki yaptirimin ezeli kaynagi olan Allah’a, topraga ve tarihe doniistiirmeyi
amagclamistir. Burada kastedilen ilahi askinlik insan-1 kAmil’dir. Ilahi cevher miispet olarak
kendini insani vasiflarda ortaya koymustur. Hasan Hanefi’nin yenilenme projesine hakim
olan tekgi varlik diislincesi Spinoza’ya ve onun panteizm goriisiine dayanmaktadir. Allah
alemin icinde ickin olarak vardir. Burada ickin olandan kasit diinyanin varilacak son

noktasini ifade eden sonsuzluktur. Tanr1 alemin sonsuz plrensibidir.98

Hasan Hanefi Spinoza, Hegel, Lessing, Feuerbach gibi filozoflarin fikir diinyasindan
etkilenmistir. Bu diisiiniirlerin ideolojilerinden yola ¢ikarak islam alemindeki hiyerarsik-
teolojik olusumlara dair elestiriler ileri slirmiistiir. Hasan Hanefi’nin yasam tarzi
Spinoza’ya benzemektedir. Spinoza da kendi doneminde hosgdrii, insanlik ve evrensellik
icin cesitli miicadeleler vermistir. Fakat onun ¢agdaslari bu durumu kabullenmemislerdir.
1984 yilinda yaymladig1 Inangtan Devrime (Mine’l-Akide [le’s-Sevrd) adli bes ciltlik
calismasinda Hasan Hanefi, klasik Islam kaynaklarina yeni bir yorum getirmistir. Islam
kiiltiiriine antropoloji temelli yaklagsmistir. Onun antropolojisinde en ustte “Allah” yer
almakta en altta ise “insan” bulunmaktadir. Onun teolojik goriisiinde Misliiman halkin
yasaminda bulunan her tiir dogmatik goriis elestirilmektedir. Idealist bir diisiiniir olan
Hasan Hanefi, gelenegi radikal anlamda islah ederek yeni bir toplum diizeni kurmayi
hedeflemektedir. Onun bu diisiincesinin temelini biitiin ger¢ekligin kaynagi olarak gordiigi
insanin 6znelligi olugturmaktadir. Hasan Hanefi insani bir varolus veya ruhsal alanla sinirh

Tann figiirti yerine gergekte insan davranislarinin her alanina miidahale eden Tanr1 fikrine

9 islam Diisiince Atlas1, “Hasan Hanefi”, erisim: 17 Haziran 2025.
% Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 521.
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daha yakindir. Avrupa’daki yatay teoloji gelenegini dikkate alarak, Islam gelenegine de bu
acidan yaklasmustir. Avrupa’daki bu gelenek Aydmlanma felsefesi ve Incil’in tarihsel

elestirisi yapilarak giindemde tutulmustur.*®

Hasan Hanefi yontemsel acidan Incil’in Hristiyanliktaki yeri ve elestirisi hakkindaki
sorularin  Kur’an icinde sorulmasi gerektigini ifade etmektedir. Cagdas Avrupa
diisiincesinde var olan tarihsellik fikrinin 20.yiizyilda Islam’in yenilenmesi icin de bir
gereklilik oldugu goriisiindedir. 20.ylizyilda Bati’da ortaya ¢ikan materyalist ve kapitalist
diinya goriisii teknigi ve dogabilimini dncelenmekte, gelenek yerine amaca uygunluk 6n
planda tutulmaktadir. O, her tiirlii ideoloji ve olgunun Tanri’’nmin yerini almasindan
korkmaktadir. Hasan Hanefi kiiltiir ve gelenegin biinyesinde bulunan her tiirlii deger
karsisinda sorgulayici ve elestirel bir tutum sergilemektedir. Maddiyat, para, pragmatist
diisincenin ortaya cikardigi islevsellik Ozellikleriyle ayakta tutulan dogmatik inang ve
tutumlar elestirmektedir. Islam dininin temelini olusturan “Allahtan baska ilah yoktur”
ilkesi esas alinarak gesitli baskici ve otoriter ideolojilere karsi ¢ikmaktadir. Zira Hasan
Hanefi’ye gore vahiy ve akil arasinda bir tutarsizlik oldugunda akil 6n planda

tutulmalidir.*®°

Hasan Hanefi’nin diisiince yapisindaki yenilenme projesi Arap-islam diinyasinin toplumsal
gercekleriyle iliskilidir. Bu ortamda oldugu varsayilan kriz problemi iizerinden Arap-islam
diinyasindaki yenilgi, demokrasi, emperyalizm, bolinmiisliik, sefalet, cehalet, yoksulluk
sorunlarimin sebeplerini arastirmakta, ¢oziim onerilerinde bulunmaktadir. Mevcut krizin
c¢ikis noktasi olarak ¢agdas Arap bilinci ve ona etki eden eskiden beri devam eden kiiltiirel
miras1 ele almaktadir. Sorgulayan ve elestiren bir bakis agisiyla yenilenme adina bir yol
ortaya koymaya ¢almaktadir. Zira ona gore gelenek sebep ve ¢ozlimii iginde barindiran bir
yaptya sahiptir. Arap toplumunda var olan biling ve yasayis iizerinde etkisini
siirdiirmektedir. Yenilik¢i ve degisimci bir tutumla Islam diinyasindaki sorunlarin ¢éziimii
icin tek kaynak din’dir. Arap-islam toplumunda bir doniisim ve yenilenme
gerceklesebilmesi icin gelenek Islami referans icermek durumundadir. Hasan Hanefi’nin
gerceklestirmek istedigi sey gelenegin savunuculugunu yapmak degil, ¢agdas Arap

diistince yapisint geg¢misten giiniimiize tasiyarak bugiiniin gercekleriyle birlestirip

% Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, trc. Vecdi Akyiiz (istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2020; 81.
10 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, 82-84.
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yenilemektir."” Bu anlamda Hasan Hanefi, hem gelenekten kopmayan bir ¢izgi, yepyeni
bir teblig dili olusturup hem de Islami diisiinceyi yenilemek; kadim mirasa yonelik tecdit

projesi gibi 6nemli diistinceler ileri stirmektir.

Inan¢ noktasinda Miisliimanlarin Tanr1 diisiincesine elestirel olarak yaklasmaktadir.
Tanrtyr sadece metafizik alana hapseden insanin, giinlilk hayattaki sorunlara genel geger
¢ozlim yollar1 sunmasi eklenemez. Her donemde yasanan sorunlar ve ¢oziim yollart ayni
degildir. Somiirge, sinif ayrimciligi, ekonomik veya politik alanlarda ¢esitli problemler
yasanabilir. Tanr1 tasavvuru her zaman toplumun maslahatin1 6n planda tutacak sekilde
yeniden anlamlandirilmalidir. Kelam alimleri her ortam ve sartlarda ayni Tanri
diisiincesinde yol almaktadirlar. Fakat Kur’an-1 Kerim’de Tanri her zaman insani
ilgilendiren ozellikte ifade edilmektedir. Tanri hangi donemde nasil bir Tanr1 fikrinin
tezahiir ettigine (fenomonolojik) bakilarak tarihsel siiregteki insan bilgisine ulasilmis
olmaktadir. Teoloji, antropoloji olarak kabul edilmelidir. Tarihin her doneminde insanlar
zihinlerinde farkli Tanri tezahiirleri iiretmislerdir. Bu durum giiniimiiz i¢in de gecerli

olmali, yeni bir tanr1 tasavvuru ortaya konulmalidir.'%

Hasan Hanefi’'nin yetistigi bolgede Ihvan-1 Miislimin etkisi goriilmektedir. Paris’e
gitmeden evvel onun fikir hayatin1 etkileyenler Mevdudi, Seyyid Kutup ve Hasan el-
Benna’dir. Paris déniisiinde ise Islam’da sol yorumu esas alan el-Yesaru’l-islami akimini
benimser.’®® Seyyid Kutup’un diisiince geleneginin ilerici sol mirasgisi olarak hem dogu
hemde Islam diisiince gelenegini bir arada islemektedir. Hasan Hanefi’nin islami Sol
goriisiiniin ¢1kis noktas: aslen biitiin iimmeti ilgilendiren konulardir. Israil’in Filistin’i isgal
etmesi, Bati’nin Islam diinyas: {izerinde sémiirgeci tutumu, Hasan Hanefi’yi sol cenaha
iten durumlardan bazilaridir. Ilerleyen yillarda ise bu isimlendirme ‘Aydmlanmis Islam’
olarak tabir edilmektedir. Hasan Hanefi’nin diisiincesinin 6zii Islam diisiincesini yenilemek
tizerine kuruludur. Dolayisiyla Ehl-1 Hadis’in metni esas alan tarzina karsilik Hasan Hanefi
bu durumun Orta ¢agda o donemin toplumsal sartlarinin bir geregi oldugunu ifade

etmektedir. Ehl-i Rey’in olayi, olguyu, akli ve tiimevarimi merkeze alan diisiince yapisinin

101 11k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”, 90-91.
192 fslam Diisiince Atlasi, “Hasan Hanefi”, erisim: 17 Haziran 2025.
103 jslami Diisiince Enstitiisii, “Hasan Hanefi”, erigsim: 16 Haziran 2025.
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belirdigi zamanda toplumda etkisinin olamadigin1 ifade eden Hasan Hanefi, bugiin Islam

diinyasinin bu bakis agisina ihtiya¢ duydugunu diisinmektedir.'®
3.1.3. Hasan Hanefi’nin Yontemi

Hasan Hanefi, islami arastirmalarda bir ydntem krizinin olmasi sebebiyle gelenek ve
yenilenme meselesini ortaya koymaktadir. Ona goére degisim karsisinda Islami
aragtirmalarda da bilimsel metotlarin gelistirilmesi zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Islami arastirmalar konusunda yasanan sallanti, arastirmayi yapan kisinin kendi Islam
kimligini bir kenara koymamasindan kaynaklanmaktadir. Gelenegi salt forumda incelemeli
yansiz bir bakis acisiyla arastirmasini ortaya koymalidir. Arastirmacinin gelenek hakkinda
yapacagi inceleme kisisel 6zellikleri dahilinde ayrigmayi ifade eder. Bu ayrigsma arastirma
yapanin Islam hakkinda ¢ikis noktasini inang konularindan almasiyla olacagi gibi islam’1
kendisiyle baglantis1 olmayan bir konu olarak algilamasi sebebiyle de olabilmektedir. Bu
tutum insanin bilincinin Bat1’ya dénmesinden ya da Islam konusunda arastirma yapanlarin

Bati’dan aliman yontemleri benimseyememis olmalarindan kaynaklanir. *%

Hasan Hanefi’ye gore bir konu hakkinda kural koymadaki yapilan hata yontemdeki
yanligtan kaynaklanir. Ayni sekilde ortaya ¢ikacak olan her bir yenilik de yontemdeki
yenilenmeden dolayidir. Islam ilimleri konusunda yapilacak calismalarda mevcut bulunan
hiikiimlerin mahiyeti arastirma metodundaki krizin giin yiiziine ¢ikmasina sebep olacaktir.
Mevcut bulunan iki tir hatadan kaynaklanan yontem krizi sunlardir; “bilimsel
g:1g1r‘[kanhk”106 ve “vaazsal y(inelim”dir.107 Bilimsel ¢igirtkanlik daha ¢ok; oryantalist
kimselerin Islam inan¢ esaslarina inkar bakis agisiyla yaklagmalari, Kitap ve siinnete
bakmaksizin vahyin miimkiin olmadigin1 sdyleyen kisiler tarafindan yapilir.
Oryantalistlerin yetistigi ¢cevrede kullanilan yontem ise akil ve giicli 6nceleyerek vahiy ve
din konularinda varolan bilgileri reddeden bir tutuma sahiptir. Ronesans doneminden
giinlimiize kadar gegen siliregte her donemde gelenegi ret prensibiyle ilerleme
kaydetmektedir. Bu calismalarda ele alinan konular asil itibariyle 6zii bosaltilarak konu

baglaminda yapilan arastirmadan ¢ok arastirma konulari olarak degerlendirilmektedir.

104 Ankara Sosyal Bilimler Vakfi, “Misirli Entelektiiel Prof. Dr. Hasan Hanefi’nin Ardindan”, erisim: 18
Haziran 2024. Hasan Hanefi ile ayn1 donemde yasayan Muhammed Arkon, Muhammed Abid Cabiri,
Taha Abdurrahman, Nasr Ebu Zeyd de onun gibi ¢agdas diisiintirlerdendir.

Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 85-87.

Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 88.

Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 125.

105
106
107
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Islam’a inanan arastirmaci kendi gelenegine bagli olmasi hasebiyle kendine &zgiir

geleneksel bir sorumlulugu vardir.'%®

Hasan Hanefi’ye gore Miislimanlar giincel sartlar dogrultusunda gelenek iizerinde
degisiklik yapmakla yiikiimliidiir. Gegmis donemlerde yasayan filozoflarin da tutumu bu
yonde olmustur. Ornegin Farabi, Kindi’nin diisiincelerine destek olmak icin eserini
yazmamis, Ibn Sina; Farabi’nin eserleri iizerinde ¢oziimleme yapmak icin eser
olusturmamistir. Tersine, bu diisiiniirler kendilerinden O©nce yazilan eserlere Kkarsi
sorgulamalar ve elestiriler getirerek calismalarini meydana getirmistir. Farkli alanlardaki
ilimleri bir araya getirirken, kendilerinden evvel var olanlara bakmak yerine kisiden
bagimsiz olarak disiincelerini kaleme almiglardir. Fakat oryantalistler bazi goriisleri
kisilerle 6zdeslestirerek icinde bulundugu kiiltiiriin yararsizligini, o konuda vahiyle gelen
bir miidahale olmadigin1 hatta o diisiiniiriin olmadigt durumlarda ortaya koydugu
goriislerinin de olmayacagini gostermek amacindadirlar. Bunun sonucunda yeni bir
gorilisiin olugmasi sadece kisiye bagli kalkarak vahyin miidahalesinin olmadig1 ifade

edilmek istenrnistir.109

Hasan Hanefi’ye gore vaaz ve hitabet yonelimi, bir goriisiin teorik muhtevasinin mahiyeti
olmadan dahi dini amagla ortaya konuluyor olmasini ifade etmektedir. Bu tutum toplumsal
olarak gerilemenin ve eskide kalma krizinin bir sonucudur. Vaazsal egilim, belli kurallar
olan yontemler olmaktan ziyade karsit retorik ¢esididir. Malumu ilam, methetme veya
savunma, cedel ve karsilikli suglama, kisa vadeli sezgi gibi tiirleri bulunmaktadir. Hasan
Hanefi yontem konusunda Batili arastirmacilarin ve Misliiman alimlerin kullandigi
yontemleri kaynak olarak kullanmama hususunda su degerlendirmeyi yapar:
Oryantalistlerin yontemini ele alinan temalara arastirilmasindan ziyade aragtirma konulari
olarak yaklagimlarindan dolay1r gelenek ve yenilenme i¢in yontem olarak kullanilmadik.
Ayni sekilde Miisliiman arastirmacilarin kullandiklar1 yontemi ise tekrardan arastirilmasi
gerektigi yoksa gelenegin tekrari veya bozulmus olmasi sebebiyle arastirmalar
uygulamadik. Zira bizler ge¢cmisteki kadim kiiltiiriin 6gelerini yeniden yapilandirarak
yenilenmesini istemekteyiz. Bilimsel ¢igirtkanligin hatasi ele aldigi diistinceleri nasil
aktaracagini bilmesine ragmen ne anlatacagini bilmemesi, vaazsal yonelimin yanlis1 ise

nasil ifade edecegini bilmemesidir. Gelenek ve yenilenme, her iki yanlisin da 6tesinde hem

1% Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 89-92.

199 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 85-102.
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ne anlatacagini (gelenek), hem nasil aktaracagini (yenilenmedir) aciklamaya c¢aba

harcamaktadir. '

Hasan Hanefi yontem olarak Islam ve Bati diinyasii beraber ele almistir. Dogu’dan
Bat1’y1 Bat’dan Dogu’yu okuma tarzini ortaya koymustur. Farabi ile Kant’1, ibn Sina ile
Hegel’i,Ebl Hayyan et-Tevhidi ile Kierkegaard’1 bir arada ele almistir. Hasan Hanefi, bati
ve Islam aleminin durumunu yorumlamada Marksist metodolojiyi kullanmus,
fenomenolojik ydntemle bir araya getirmistir. Fenomenolojik yontem ona Islami
kavramlar istedigi tarzda tevil imkan1 tanimakta Islami a¢idan deger olarak goriilen bir
kavrami istedigi bir lafizla ifade etme yolunu agmistir. Hasan Hanefi’nin bu tutumunun
altinda, metafizik bir kaygidan ¢ok, dzelde Misir’m genelde Islam aleminin geri kalmislik
sifatindan kurtarilmasi amaci yatmaktadir. Durum bdyle olunca Allah, goklerden yere
indirilmekte, bizzat evrenin i¢inde onunla igkin olarak (Spinoza’nin ele aldig1 gibi) vahyi

akla indirgeyerek insanlarin yorumuna sunmaktadir.***

Hasan Hanefi Tevhid konusuna fenomenolojik agidan yaklasarak yalniz vahiyle iligkili bir
kavram olmayip yeryiiziiyle de iliskili oldugu konusunda felsefe ortaya koymustur.
Calismalarinda Mu‘tezile’ye deger vermis, Es‘arilige kars1 ¢ikmistir. Ona gore
Mu‘tezile’nin Roma ve Yunan medeniyetiyle karsilasmasi sonucunda ortaya ¢ikan diisiince
hareketi baslatildiysa bizler de giiniimiizde Bati ile karsilasmamiz sonucunda yeni bir fikir
hareketliligi baglatmamiz gerekmektedir. Islamcilik goriisiinii benimseyen Hasan Hanefi’yi
anlamak i¢in, Husserl’in fenomenolojisinde oldugu gibi 6ziin kendisini ve yapisini bir

biitiin olarak ele alan bakis agisin1 anlamamiz gerekir.

Hasan Hanefi Mine'l-Akli 7le's-Sevrd adli eserinde insan bilimlerini, Mine'l-Nakli /le'l-/bda
adli eserinde medeniyet felsefesini, el-Menhecu'l-Usul de ise metodolojik yontemi, Mine'l-
Fenai ile'l-Bekd kitabinda da tasavvufi yontemi temellendirme yoluna gitmistir. Mine'I-
Nakli 7le’l-Akli adli eserinde nakli ilimleri; tefsir, hadis, siyer ve fikih ilimlerini
detaylandirmigtir. el-Vahyu Ve'l-Akl Ve't-Tabia adiyla yazdigi eserlerinde tabii ve fen
ilimlerine deginmistir. Ulumu'l-/nsaniyye béliimiinde insan ve tarih baglantisim Ibn
Haldun ekseninde degerlendirmistir. Tefsir ilmini degisik acilardan ele alarak, Islami

ilimlere uyarlamustir.'*?

110 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 125-140.
11 {lhami Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘islami Sol’”, 158.
12 https://www.ide.org.tr/TR/listmenu/isimilimlerdeusl/detail/yeniuslarayislari?id=20572
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Hasan Hanefi; dini dogru bir sekilde yorumlama hususundaki diisiincelerini  “dini
anlamada tek bir yontem var midir?” sorusuyla baglamaktadir. Dinin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve yorumlanmasi, insani ilimlere hakim olmakla miimkiindiir. Zira din, sosyal,
siyasi, psikolojik, tarihi ve ahlaki yonleri olan ¢ok yonlii bir sistemdir. Sosyal ilimlerde her
biri i¢in ayr1 bir yontem oldugu gibi dini ilimler de yontem konusunda her biri kendi
icerisinde farklilk gostermektedir. Ornegin, dinler tarihi konusunda arastirma yapmak
istenirse, tarihsel yonteme basvurulur. Din Sosyolojisi, dinin toplumdaki yerinin ve
o6neminin nasil oldugunu belirlemek igin sosyolojik yontemi kullanir. Din Antopolojisi,
dinin nasil Ogretilmesi  gerektigini  belirleyebilmek i¢in antropoloji  yOntemini
kullanmaktadir. Bu ornekler bize, dinin toplumda nasilligi iizerinde konusabilmek veya
Ogretilmesi i¢in tek bir yontem olmadigmi her ilim dalinin ayri bir yontem izledigini
gostermektedir. Fakat ¢oklu yoOntemler Oniinde duran baz1 engeller yer
almaktadir."*Bunlar su basliklarda toplanabilir: Yorum Tekelciligi, Dini Otoritenin
Siyasallastirilmasi, Gelenegin Dinilestirilmesi, Dini Metinleri Salt Lafzi Agidan

Yorumlama.

Geleneksel miras ve yenilik bir toplum projesi olmanin yaninda dini ¢alismalar arasinda da
bir metedoloji olarak goriilebilir. Glinlimiizde dini alanda arastirma inceleme yapan kisiler
arasinda, arastirma yapanlarin Islam’a inanmas: veya sadece bir arastirmaci kimligi tasiyor
olmasi1 konusunda ayrilik yasanmaktadir. Caligma yapan kisilerin koyacagi yanlis bir kural
izledigi yontemin yanlis oldugunu gosterir. Bu nedenle Hasan Hanefi Islam alimlerinin ve
Batili bilginlerin ¢aligmalarinda izledikleri tutumu sorgulamayla ise baglar. Batili
bilginlerin kendilerince kullandiklari ilmi yontemleri soyle siralar: 1) Tarihi yontem 2)
Analitik yontem, 3) Yansitma yontemi 4) Cevre Kiiltiirlere Indirgeme. Miisliiman
aydinlarin kullandig1 duygusal (vaaz, hitabi) yontemleri ise su maddelerle siralamaktadir:
1) Tekrar veya tahsil-i hasil 2) Savunma veya éviinme 3) Cedel ve suglama 4) Kavrayigin
mevziligi veya genis ufuklu ve kapsayicit olamama. Tecdid’in yontemi ise; 1) Yeni bir dil

olusturmanin zarureti, 2) Geleneksel dilin eksikliklerini tespit etmekle olmaktadir."*

Geleneksel dilin eksiklikleri ve tecdid dilinin o6zellikleri biiylik 6nem tasimaktadir.

Geleneksel dil, giiniimiiz sartlarinda gorevini yerine getirmekte zorlanmaktadir. Hasan

113 Ramazan Altintag, “Dini Anlamada Yontem Sorunu: ‘Hasan Hanefi Ornegi”’, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 15/2 (Temmuz 2017). 276.

14 Hasan Hanefi, et-Tiras ve't-tecdid, Kahire, 1980, s. 64-79. ayrica bk. ilhami Giiler, Politik Teoloji
Yazilari, 217-224.
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Hanefi’ye gore bu durumun sebebi sunlardir; Allah kelimesi kesin bir anlami karsilamak
yerine varligin sebebi olarak bir gereksinimdir. Onu sinirlamak anlamina gelmesi sebebiyle
O’nun i¢in kapsayici olarak net bir tanim yapmak miimkiin degildir. Hasan Hanefi bir lafiz
icin kullanilan kelimeleri anlamindan ayr1 gormektedir. Toplumsal sartlarin degisimiyle
birlikte zamanin gerekleri dogrultusunda kelimelerin anlamlari da degisecektir. Allah
kelimesi, fakir biri i¢in yiyecegi ifade ederken, bir kole igin 6zgiirliigii ¢agristirmakta,
zulme ugrayan kimse i¢in hakkin hukukun islemesi anlamina gelir. Hasan Hanefi’ye gore,
geleneksel dilin diger kusuru, biitiiniiyle dini nitelikte olmasidir. Fakat tarihsel siirecte
dinler tarihi arastirmalarina bakildiginda, bir yanda tarihi din, diger yanda vahiy dini yer
alir. iktidar dini-bireysel din, ilahi din-beseri din gibi gruplamalar goriilmektedir.
Cagimmizda din kelimesi, siyasi ve politik sdylemleri, dini akimlar1 veya mezhepleri
cagristirmaktadir. Geleneksel din bir goriisii ve diisiince bigimini ifade etmekten ziyade
olaylara dayanir. Bu geleneksel dilin diger eksik yoniinii olusturur. Ornegin, fikihta Hanefi,
Maliki, Hanbeli, Safi ya da usulu’d-din’de Mu‘tezile, Es‘arilik, Sia gibi. Felsefe’de Kindji,
Farabi Ibn Sina. Bu sayilanlar 6zgiin birer inangla ilgili kavramlardan ziyade tarihsel
ozellikteki sahislar ve mekanlara nispeten bu isimle anilmaktadir. Bu baglamda ortaya
¢ikan fikirleri sahsa has kilma tutumu bagimsiz ve Ozgiir disiinmeyi engellemektedir.
Sahislar diisiincelerin evvelinde geldikge tartisma bireyler arasina indirgenmis olur. Fakat
olmasi1 gereken diisiincenin 6zgiinliiglinli saglamaktir. Kadim mirastan bize aktarilan din,
kuralc1 ve kat’i ozelliktedir. Konulan kurallar her zaman dilimine hitap etmemektedir.

Giiniimiiz sartlarina uyumlu olarak yenilenmelidir. *°

Hasan Hanefi, dil alaninda gelistirmis oldugu tecdid dilinin 6zelliklerinden ‘manaya
mutabik tabir’ ilkesini benimseyerek anlatim sekli ve anlamin birbirinden ayr1 seyler
olmadigini ifade etmektedir. Ona gore dil, genel; kapsayicilik 6zelligini tagimasi i¢in agik
ve genel olmalidir. Akli yani agir basmali, metafizik konularindan ziyade konusu, i¢inde

yasadigimiz evren olmalidir.**®
3.2.Hasan Hanefi Diisiincesinde Gelenek

Gelenek, topluma hakim olan medeniyet igerisinde bize kadar ulagan malzemelerin
tamamina verilen isimdir. Hem gegmisten miras olarak intikal eden hem de farklhi

seviyelerde mevcut bulunan su anki durumu ifade eden bir konudur. Gelenek konusunda

15 Hanefi, et-Tiras ve t-tecdid, 98-100. ayrica bk. Giiler, Politik Teoloji Yazilari, 224-226.
118 Hanefi, et-Tiiras ve 't-tecdid, 108.
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farkli diizeyde tanimlamalar mevcuttur: ilki kiitiphanelerde, arsivlerde, mescitlerde
varolan ve yayimlanan bir gelenektir. Bu anlamda gelenek maddi varligi bulunan yazili
olandir. Mevcut bulunan, yayimmlanan gelenek giliniimiize kadar yayim vasitasiyla
ulasmistir. Fakat gelenek tek basina maddi birikime sahip, yayimlanmis veya
yayimlanmamig eserlerden olugmaz. Gelenek herhangi bir tehlike altinda kaybolma
ihtimali olan yalniz teorik bilgilerden olusan basl basina varolan sey de degildir. Nazil
olan zamandaki gergegi olusturan gelenektir. Oyleyse gelenek, degisime acik olan
ger¢eklerden ayr1 degildir. Neredeyse her zaman diliminde maslahatlar dogrultusunda
belirlenen fikirler toplanmudir. Icinde bulundugu zamanin sartlari hakkinda da bilgi
vermektedir. Gelenek tarihsel siiregte sabit ve degisime karsi dogmalardan olusmaz, nazari
inanglarin diinya goriislerinin uygulanan pratiklerini ifade eder. Gelenek maddi bir
birikime indirgenemeyecegi gibi yalniz teorik ifadesi bulunan zihinsel bir olgu da degildir.
Kadim gelenek arkeolojinin inceleme alanina giren eskinin arastirilarak ziyaret edilmesi
degildir. O gergekligin bir parcasi olarak geg¢misten geliyor olsa dahi giinliik hayatta
sergilenen davraniglara yon vermektedir. Bunun kaynagi ise kutsala olan baglilik veya
korkunun bir sonucu ya da gercekligin benzerini buldugu ge¢mise giivenerek yapilan
davraniglardir. Genel anlamda gelenek, tarihin igerisinde varolan ve kisiyi belli davraniglar
sergilemeye iten olgular ve aktif davranislar biitiiniidiir. Bu amagla gelenegin yenilenmesi
tarihsel siirecin akisindan kaynakli olarak zorunludur. Yenilenme olmadig: takdirde kadim
mirasin savunuculugunu yapmak diginda bir islevi kalmamis olacaktir. Oysa gelenek
canlidir, yasayan bir gercekliktir. Gelenegin yenilenmesi toplumun davranis tarzlarinin da
yenilenmesini beraberinde getirir. Gelenekte biriken bu enerji ancak yenilendigi takdirde

aktif hale gelecektir.’

Hasan Hanefi’ye gore gelenek degisen ve gelisen zamanin sartlart karsisinda siireklilik
ozelligi gostermek zorundadir. Bunu ise yenilenmeyi ilke edinerek gergeklestirecektir. Zira
cagin getirilerine uyum saglayamamasi onu zamanla yok olmaya mahkim degerler
biitiiniine dontistiirecektir. Bu ise kiiltiirel mirast ileriye tasimanin Oniinde bir engeldir.
Yasanan her zaman diliminin yeni Ozellikleri vardir. Gegmisten gelen birikim yeniyle
biitiinleserek gelecege intikal edecektir. Bu agidan gelenek ve yenilenme olgusu her an
canli tutulmak zorundadir. Ge¢misi birebir gelecege aktarmak miimkiin olmadigi gibi

tamamiyla degistirerek ileriye tasimak da miimkiin goériinmemektedir. Toplum vicdanina

117 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 11-15
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yerlesmis ve onunla biitinlesmis bazi uygulamalar degistirilmeden gelecege uzanabilir.
Fakat kosullar geregi bu degerlin 6zline dokunulmadan yapisal degisikliklerle yenilenme

imkan1 bulmas1 ve gelecege tasinmasi kolay olacaktir.

Hasan Hanefi gelenegin ge¢misi taklit anlami tasimadigini belirtir. Ona goére gelenek
varolan kiiltiirii yok edip yerine yenisini getirmek degil, onu korumak ve gelistirmek
anlamina gelir. Oteki olanin karsisinda ben’den yola ¢ikmaktir. Fakat gelenek tradition
kelimesiyle ifade edilirse ortaya anlamsal agidan karisiklik ¢ikabilir, bu kelime hem
gelenek anlami tagir hem de taklit manasma gelmektedir.**® Zira modern ¢agin yenilenme
hususunda kendine gore bir yontemi vardir. Eski ile yeninin bir araya getirildigi
medeniyeti ifade eder. Fakat taklitcilik dogru bir yaklasim degildir. islamci diisiiniirlerin
gecmisi, laiklerin ise gelecek zamani taklit etmesi gibi. Aslinda her iki kanadin da eski ile
yeniyi bir araya getirip sentezleyerek modern déneme hitap eden bir tarz iiretmeleri

gerekmektedir.'**

Hasan Hanefi gelenegin incelenmesi konusunda yontem olarak, gergeklerin arastirilmasi ve
incelenmesi hususunda gelenege ayr1 deger atfetmektedir. Gelisen ve degisen cagin
ithtiyaglarin1 karsilayamayacagi diisiincesinde oldugu i¢in buna karsilik yeni kelami
onermektedir. Bu tutum onu akilc1 olmasi sebebiyle Mu‘tezile kelamina daha yakin
gostermektedir. Fakat o, bazi yonleriyle Mu‘tezile’yi, tecdit projesiyle uyumlu gérmez.
Mu‘tezili diisiince sisteminde hakim olan Allah’in askinlig1 fikri ile Hasan Hanefi’nin
ortaya koydugu Islami Sol diisiincesinde Allah’mn igkinligi konusu birbirine karsit
goriislerdir. Buna ragmen Hasan Hanefi, Islami ekollere kars: miisamahali durarak kendi
projesine uyumlu olanlar1 ele alir. Islami ekoller arasinda birbirine {istiinliik durumu séz
konusu degildir. Ornegin, Harici ekoliin devrimci yoniinii Islami Sol’un igerisine

katmaktadir.*?°
3.2.1. Hasan Hanefi Diisiincesinde Gelenek ve Yenilenme

Hasan Hanefi’ye gore degisimin ve yenilenmenin ilk adimi olarak ise gergeklikle baglamak

ve yeni ortaya konan her fikir i¢in yenilenmeyi referans almak gerekir. Gelenegin

18 Hasan Hanefi - Muhammed Abid el-Cabiri, Dogu-Bati Tartismalari, trc. Muhammed Coskun (istanbul:
Mana Yayinlari, 2022; 90.

19 Hasan Hanefi, “islamcilik ve Laiklik”, trc. Ramazan Yildirim, Kelam Arastirmalart Dergisi 211 (2004).
121.
120 151k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”, 114-115.
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yapisindaki kadim degerler de bu gergekligin boliimleridir. Oncekilerden devralinan
yenilmislik duygusu, ‘tedbir kaderin Oniine gecemez’ ifadesiyle teselli bulmaya
calisilmakta, kaza ve kadere iman kuraliyla ¢agdas reform diisiincesinin keskin kurallari
torptilenmektedir. Tanri’nin varligi veya akli konularda evrenin sonu veya ahiret
konularinda tesbih ve tescim yoluyla teselli aranmaktadir. Miislimanlar varolan naslara
takilarak nassin kaynagi hakkinda akli herhangi bir yorum arasinda iligki kurmakta
zorlanmaktadir. Devlet baskani se¢imi konusunda korkak ve c¢ekingen davranilarak
kabullenme yoluna gidilmektedir. Gelenegin igerisinde Miisliimanlarin bu durusunu
destekleyen konular kabullenilmektedir. Iste tabiat karsisindaki durus da buna
benzemektedir. Mevcudiyetin varligin1 gérmezden gelerek onun 6zerkligi ve bagimsizligi
yok sayilmaktadir. Zira Misliimanlarin bakis agisina gore maddeci her yaklasim
inangsizlik anlamina gelmektedir. Kadim gelenekte aklin yeri; dini aklamak, her agidan
onu temize  ¢ikarmaktir.  Degismezlik  disiincesi  sonucunda  gergeklerin
donuklastirilmasiyla akil, bagimsiz hareket edemedigi gibi yOniinlii realiteye de
cevirememektedir. Gelenekte teorik akil pratik akildan daha {istiin goriilmiistiir. Pratige
dayali fakiilteler yerine teori agirlikli fakiiltelere yonelinmis, tniversiteler teknik meslek
liselerinden oncelikli, akli ile ¢alisan kisi bedenini ve giiciinii kullanarak ¢alisandan daha
tistlin, memur ¢ift¢iden daha degerli addedilmektedir. Gelenekte teoriye iliskin tstiinliikler,
eyleme dair tstiinliikten daha degerli goriilmiistiir. Fakat gelenek ¢agin diisiincesinde
varligini siirdiiren, onu bazi davraniglar1 yapmasina destek veren aktif olarak varligimi
koruyan bir degerdir. Bu durumda gelismelere ayak uydurabilmek adina gelenegin
yenilenmesi zorunlu hale gelmektedir. Gelenek yalniz eskiden miras olarak aktarilan
unsurlari savunmakla kalmaz geg¢misten beri varligimi siirdiiren yasantilardan da bir

palr(;adlr.121

Hanefi, Islami ilimlerin yenilenerek zamanmmiza uyumlu bir sekilde sunulmasin

amacladig projesine et-turas ve’t-tecdid (kiiltiirel miras ve yenilenme) adin1 verir.*??

Hasan Hanefi’ye gore “tecdid” Allah’m tamamladigini bildirmis oldugu dini*? ifade ettigi
gibi ya da bu dinde bulunan iman ve ibadet sekillerinin yenilenmesi olarak

algilanmamalidir. Vahyin asil unsurlarinin degistirilmesi ve yenilenmesi miimkiin degildir.

121 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 15-20.

2 Hasan Hanefi, Mine 'I-Akide ile’s-Sevra, c.1,5.79. ayrica bk. Hilmi Karaagag, Hasan Hanefi ‘nin Kelam
Ilmini Yenileme Projesi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2008), 6.
123 o|-Maide 5/3.
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Zira dinin esas hiikiimlerini Allahtan baskasinin degistirme ve yenileme yetkisi
bulunmamaktadir. Dini alanda yapilacak olan tecdit dinin temel unsurlarinda degil, bu
sabiteler hakkindaki yorumu ve anlayisi yenilemekle gergeklesecektir. Tarihsel siirecte
bazi durumlarda dinin esasin1 dogru bir sekilde uygulamak adina yetersiz ve eksik kalan
yorumu giincellemek gerekir. Dolayisiyla tecditten anlagilmasi gereken sey, dinin aslinin
ve oziiniin degistirilmesi veya yenilenmesi degil dinle ilgili yorumlarm degisimidir."**
Tecdit kavrami yerine bazen ihya kavrami da kullanilmaktadir. Tecdit kelimesi hadislerde
127

de gecmektedir.'®® ihya kelimesi ise hem hadiste’® hem de Kur’an-1 Kerim’de

gecmektedir.

Hasan Hanefi’ye gore gelenek ve yenilenme zaman igerisinde ortaya ¢ikan dogal bir
durustur. Ge¢mis zaman ile simdiki an arasinda varolan sey suurdur. Yani suur; gegmisten
gelen manevi degerlerin giinlimiizde mevcut olan gerceklikle karsilikli iligkisidir.
Gelenekten aktarilanlarin ¢6ziimlenmesi ile yenilik arzusu olan diisiince yapisinin bir araya
getirilmesiyle olusmaktadir. Cagdas olgularin incelenmesi bir bakima giliniimiize kadar
gelen kadim degerlerin analizidir. Gelenek ve yenilenme yeni bir diizen olusturur. Gelenek,
geemisi icinde barindirma durumu, yenilenme ise simdiki zamani ifade etmesi sebebiyle
geemis ve gelenek arasindaki bagi ifade eder. Arada kurulan bu bag yeni karsilasilan
durumlara adapte olmayr kolaylagtiracagi gibi eskiyi de gelecege tasimayi

kolaylastlracaktlr.128

Hasan Hanefi, gelenek ve yenilenmeyi milli bir sorun olarak ortaya koymaktadir.
Gelenegin toplum iizerindeki psikolojik ve sosyal yoniinii ele alarak yenilenme amaci tagir.
Toplumda bu baglamda fikirsel miicadele 6n plandadir. Cagimizdaki yenilgi, askeri bir
yenilgi s6z konusu oldugu gibi bunun 6tesinde geleneksel anlamda yenilgi aklin ve ruhun
elden gitmesi anlamini tasir. Dolayisiyla kadim gelenek yeniden yapilandirilarak
degerlendirilmelidir. Medeniyetin yeniden sekillendirilmesi ve ilimlerin tarihle irtibatli

olarak yeniden ele alinmasi gerekmektedir.'?®

124
125

Muammer Esen, “Dini Diistince’de Tecdid”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 7/2 (Temmuz 2009): 39-40.
“’Allah bu timmete, her yiiz senenin basinda, dinlerini yenileyecek bir miiceddid gonderir.”” Ebu Davut,
Sunen, “Kitabu’l-melahim”, hadis no:4291, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru ihyai’s-
sunneti’n-nebeviyye, 1952, 1V. 109.

Hadislerde gecen ehyu’s-sunne (Siinneti ihya edin) ifadeleri 6rnektir.

“Ey Insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise higbir seye muhtag degildir ve mutlak kemaliyle
hep Svgiiye layik olan O’dur.” el-Fatir 354/15.

Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 21.

Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 233-234.
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Hasan Hanefi’ye gore ilimlerin muhtevasi iginde yasadigi zaman ve mekandan
olusmaktadir. Zamanla gereksinimler ve toplumsal yapida degisim meydana gelmektedir.
Bu degisim beraberinde ilimlerin konusunun da yenilenmesini gerekli kilmaktadir. Burada
¢Oziimleme Olgiitiiniin en dikkat ¢ekeni suur’dur. Suur, beseri bir degerlendirme kriteri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akil, kalp ve biling suuru olusturan unsurlardir. Hasan
Hanefi, suurun 6n planda tutularak konularinin ve amaca ulagmak igin izledigi yolun

yenilenmesini istedigi Islam1 disiplinler; fikih usulii, kelam, felsefe, tasavvuf ve tefsirdir.*°

Hasan Hanefi’nin “Kadim kiiltiir karsisindaki konumumuz” kapsaminda fikih usuliiniin
yenilenmesi, degerlendirilmesi s6z konusudur. Hasan Hanefi’ye gore fikih usulii Kur’an
vahyinin toplum biinyesinde olusturmay1 hedefledigi en 6nemli akli ilimdir. Dolayisiyla
fikih usulii konusunu suur baglaminda ¢éziimlemeye ¢alismaktadir. Islam’da ictihadin &n
plana ¢ikmasiyla konulacak olan hiikiimlerin hareket noktasini Kur’an-1 Kerim degil,
esbab-1 niizul rivayetleri olusturmus, olaylar g6z Oniinde bulundurulmustur. Boylelikle

nasslar statik olarak kalmigtir.**

Hasan Hanefi’ye gore modern arastirma diizlemlerinin ortaya ¢ikarilmasi suur ile miimkiin
olacaktir. Kadim mirasin yenilenerek, bunlarin igerisinde kapali kalan anlamlarin agiga
cikarilmasi ancak dilsel yenilenme sayesinde gerceklesecektir. Gelenek farkli agilardan
bakilarak yorumlanabilir bir yapiya sahiptir. Fakat yenilenme, gelenegi cagin bakis agisiyla
yenilik getirilerek okunmasini gerektirir. Bu tutum gelenegin 6nceden yapilan yorumunun
yanlig oldugu anlamma gelmez zira asil hatali olan kisim gelenegin ¢agin disiiniirleri
tarafinca yenilik¢i olmayan dar bir pencereden okunmasi kismidir. Geleneksel ilimler
iginden kapali bir bi¢imde varolan modern degerlendirme olgiitlerini ortaya ¢ikaran fakat
geleneksel ilimlerde donemin kosullari itibariyla kendine firsat verilmemis olan analiz
seviyesi suurdur. Fikih usuliinde suur, nakledilen bilgiler, dil kurallar1 ve kurallardan
olugsmaktadir. Nakledilen haberlerin dogrulugu ve giivenirligi ravinin suurunun
nesnelligine ve bu suur vasiflarinin akil, bulug, adalet, zabt ve itikat gibi ozellikler
tagimasina baglidir. Dilsel kurallar, lafzin ilk akla gelen anlami ve akli ¢ikarim yoluyla
ulastig1 anlam 6zelliklerinin degerlendirilmesine dayalidir. Kurallar/hiikiimler de davranis

olarak sorumlu kisinin suurunun ifadesini olusturmaktad1r.132

130 Hanefi, et-Tiiras ve t-tecdid, 112.

131 Hanefi, ed-Drasatu’I-felsefiyye, Kahire 1987, 5.99.
132 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 175.
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Kelam ilminin konular1 suur baglaminda agiklanmadan anlamlandirilamaz. Ornegin
Mu‘tezile’nin bes temel kuralinin her birinde suurdan s6z etmek miimkiindiir. Felsefe’de
suur, terciime doneminden sonra varolamaya baglamistir. Terciime eden kimse yabanci bir
yaziyl kendi dilindeki anlam karsiligiyla ¢evirmeye gayret eder ve kendi kiiltiiriiniin
prensipleri i¢inde ifade etmesiyle suur ortaya ¢ikar. Ciinkii insan bir konuda bilgi elde
ederken neyin bilincinde ise o’dur. iginde yasanilan diinya da suurunda olunan sey
diizendir. Yenilik¢i diisiincede olan kisinin suurunun agik olmasi gerekmektedir.
Geleneksel kiiltiir biinyesine yerlesen ayni zamanda ¢agdas kiiltliriin de i¢ginde varolandir.
Suur hem geleneksel hem de yenilik baglaminda varolan bir gercekliktir. Avrupa
medeniyeti, herseyin baslangicina ve merkezine insan1 ve insani suuru koymustur. Islam
medeniyetinde ise terciime doneminden sonraki siiregte suur dili olusturulmaya baslanmus,

bylelikle suur kadim mirasta ve yenilik fikrinde kendini gostermistir.*®

Eski donemlerde Sokrat’in “Kendini kendinle tani” ve “Kendini taniyan Rabbini tanir”
sOzleri insanin benligini ve ruhundaki hakikati giin yiliziine ¢ikarmak amaciyla yaptigi suur
analizinin 6zlini olusturur. Husserl’in aydinlanma donemi sonrasinda biling baglaminda
sOylemis oldugu yorumu da “sunu bilmelisin ki hakikat senin kendi i¢cinde sakli” aym
konuyu ele almigtir. Eski kiiltiir eski Kelam ilminin temelini olusturmaktadir. Cagdas
Avrupa Kiiltiir ve medeniyeti de Yeni Kelam ilminin belli diizen ve kurallar ¢ercevesinde,

planl ve organize bir sekilde gelistirilmesinde esas alinmak zorundadir.™*

Eski kelam diisiincesinde varolan segeneklerden birini benimsemek Yeni Kelam ilmini
sistemli hale getirmede yeterli olmayacaktir. Yeni bir form ortaya koymadan eskiler
arasindan alternatifler tiretmek yenilik degil hazir bulunanlar1 sinirlamak anlami tagir. Yeni
kusaklara kendi donemlerine uyumlu, kosullar1 da dikkate alarak yeni ideolojiler
olusturmalarna firsatlar sunulmalidir. Boylelikle geleneksel teolojiyi, yeni kelama
doniistiirme projesi tamamlanacaktir. Hasan Hanefi’ye gore Yeni Kelam ilmi, Allah adina
bir s6z soylemek degil, Allah hakkinda fikirler ileri siirmektir. Varolan inang sistemini salt
verilerle savunmak yerine realite baglaminda ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim iiretmektir. Bu
anlamda yalniz 6teki diinyanin kurtulugunu degil, realiteye doniis yaparak topluma bir yon

cizmektir. Asil amag kendi degerlerini koruyarak zamanin ihtiyaglarina cevap verebilmek

133 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 174-181.
3% Hasan Hanefi, “Kelam ilminin Tarihselligi”, trc. ibrahim Aslan, Kelam Arastirmalar: Dergisi 45/1 (April
2004): 161.
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adma yeni formiiller iiretmektir.'*

Hasan Hanefi’ye gore maslahat geregi bir takim sabit dini degerleri yenilemek, tekrardan
ihya etmek de tecdittir. “Ey Inanalar! Sizi size hayat verecek seye cagirdiginda Allah’a ve

136 ayetinde belirtildigi gibi Islam Allah tarafindan

Resuliiniin ¢agrisina icabet edin.
yasanilan hayata tecdit ve ihya etmek iizere teblig edilmis bir dindir. islam dini insanlar,
aklin1 kullanarak cahiliye unsurlarindan arindirilmis sekilde yeni bir hayata davet
etmektedir. Islam dini insam g¢evresinde gelisen olaylar iizerinde aklimi kullanmaya,
diisinmeye davet eden aktif ve yenilik¢i bir dindir. Dolayisiyla Miisliimana diisen
sorumluluk, Allah tarafindan indirilen bu dine sonradan giren cahiliye unsurlardan
temizleyerek onu ilk giinkii saf haline doniistiirmektir. Tarihsel anlamda bugiine kadar
ulagan inanca zarar veren her tiirlii hurafe ve batil disiinceyi ortadan kaldirarak dini
diislinceyi yenileme ¢abasinda olmak Miisliimanin gorevidir. Tecdid, devam eden dinamik

377ira Kur’an’a gore islam immeti orta yolcu, hak

bir 1slah, ihya ve ibda projesinin adidir.
ve hidayet lizerine olan herhangi bir kaos ve ¢cekismeden yana olmayan dalaletten uzak bir
topluluktur. Sahabeler de akli ¢ikarimlar neticesinde icma ettigi konular1 yeni fetvalarla

desteklemislerdir.138

Hasan Hanefi’ye gore gelenek ve yenilenme modern donemin getirilerine uyumlu olarak
yeni bir vizyon olusturmayr hedeflemektedir. Ornegin, tevhid her donemde
benimsenmektedir fakat onu algilama ve yasama sekli zamanin sartlarina gore degisiklik
gdstermektedir. Insanin varolusu ve yiikiimliiliikleri konusu da tarihin her zaman diliminde
farklihk gostermektedir. Islam medeniyeti defismez duragan bir 6zellikte degil, her
donemde farkli tercihler sunan bir ¢esitlilige sahiptir. Zira ictihat fikih usuliinde
kullanildig1 kadar kelam ilminde de kullanilan bir yontemdir. Igtihadin islevi ortaya
konulan teorilerden uygun olanindan ¢agin gereksinimlerine gore se¢im yapmaktir. ‘Asrin
ruhu’, ‘cagin ihtiyaglar’ ‘cagdas gerceklik’ olarak ifade edilen durumlar, herhangi bir
smiflandirmaya isaret etmemekle birlikte manevi olusumlara sosyal olgulara
atfedilmektedir. Yasanan durumlar kisilere veya milletlere indirgemek, kendi geleneksel

degerlerindeki sapmayi ve Bati’nin yontemine yakin bir tutum takinmis olmay: ifade

% Hanefi, “Kelam ilminin Tarihselligi”, 71.
136 e]-Enfal, 8/24.
137 Esen, “Dini Diisiince’de Tecdid”, 39-40.

138 Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Girig, trc. Muharrem Tan (istanbul: Insan Yayinlari, 1994), 152.
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eder.*®

Hasan Hanefi’nin, eski ile yeni arasindaki baglar1 koparmadan kiiltiirel miras1 ve gelenegi,
elestirme ve varolan degerleri yenileme yoluna giderek gelecek kusaklara, biitiin zaman
dilimine hitap eden bir miras birakmay1 amagladigi, bunu yaparken kendine 6zgiir metot
izledigi, ictihatla ve aklin unsurlarini da baz alarak tecdit projesini uygulamaya koydugu
sOylenebilir. Hasan Hanefi tecdit projesini et-Turds ve’t-Tecdid (kiiltiirel miras ve
yenilenme) veya el-Yesaru’l-Islami (islami sol) kelimeleriyle ifade eder. Turas, Hasan
Hanefi’ye gore “hakim medeniyet” (el-hadaratu’s-sa’ide) igerisinden geg¢misten miras
olarak bugiine kadar varligim siirdiiren herseyi kapsamaktadir.**® Tecdit ise bu baglamda
turas’in  glinlimiiziin ~ sartlarina  uyumlu olarak yeniden yorumlanmas: ve
degerlendirilmesidir. Burada tecdit ile ifade edilen yenilenme turasin yenilenmesi degildir.
Tecdit bir aractir. Turas ise amaci olusturur. Hasan Hanefi et-Turas ve’t-tecdid yerine el-
asale ve’l-mu’saara (asla baghlik ve cagdaslasma) ifadesini de kullanmaktadir. Cagin
sartlarina gore yenilenme olmadan asla bagli kalmak taklit anlamina gelmektedir.
Gegmiste yasananlarla Oviinmek olaymn aslindan, 6ziinden uzak kalmaya sebebiyet
verecektir. Gelenek ve yenilenme yalniz gegmise bagli kalarak bununla yetinmek kiiltiirel
miras1 yliceltmek veya yeniyle yetinerek gelenegi devre digi birakmak anlamlarina gelmez.
Yenilenme projesinin ge¢misten bugiine kadar aktarilan geleneksel mirasin bir kismini alip
eski (turas) olandan ¢ikarim veya kiyas yaparak yeni seyler ortaya koymayi amaglayan

sentezci bir bakis agisina da sahip degildir."**

Cagdas Islam diisiincesinin modern dénemde temel sorunlari ii¢ baslik altinda toplanabilir:
Yenilgi ani, taklit ve gelenegin yenilenmesi. Bat1 karsisinda yenilgi yasanilmaktadir.
Zamanin ve sartlarmin gerekli kildigi muamelatin ve sosyal iliski tarzlarinin bugiine hitap
etmesi beklenilemez. Gegmiste uygulanan ¢6ziim yollarinin giiniimiiz toplumunun modern
sorunlarma ¢6ziim iiretmesini beklemek yanlis olacaktir. Gelenek toplumun modern
sartlar1 g6z Oniine alarak yeniden insa edilmelidir. Gegmis zamanda belli bir mekanda
Olusturulmus olan gelenegi oldugu sekliyle almak tekrardan ve taklitten Oteye
gegmeyecektir. Afgani ve ¢agdaslariyla baslayan reformcu gelenek anlayisi devam

ettirilmelidir. Din egitimi verilen okullarda ge¢miste olusturulan bilgi birikimi ayni

139 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 23-25.
Y Hanefi, et-Tiiras ve 't-tecdid, Kahire, t.y, s.11.
181 Hanefi, et-Tiiras ve ‘t-tecdid, 23-28.
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sekliyle tekrar edilmemelidir. Aksi takdirde kendimiz iizerine bir sey sdylemedigimiz

siirece gelenek 6lii hale getirilecektir.'*?

Yenilenme ti¢ kisimdan olusmaktadir. 1) Geleneksel kiiltiirel mirasina gére konum. 2) Bati
kiiltiir ve medeniyeti karsisindaki durus. 3) Giiniimiizdeki gergekler karsisindaki yer. ilk
maddede yer alan; eski kiiltiir karsisindaki konum, Turas ile din iliskisi baglaminda ele
alinabilir. Bu baglamda turas, toplumda yasanan hayatin farkli agmalarinda ge¢mis ile

giiniimiiz arasinda insanlarin bilincinde varligin siirdiirmeye devam etmektedir.**®

Islami ilimlerin iiretmis oldugu dini algilama bigimi, Miisliiman topluluklarin hayatini,
yasayisini her bakimdan etkilemektedir. Din, kiiltiirden etkilenmesi agisindan ondan bir
kisimdir fakat kiiltiir dinin herhangi bir boliimii olmamaktadir. Farkli donem ve yerlerde
olusan medeniyetin kendisi turas’tir. Fakat medeniyet olarak kabul edilen biitiin degerler
dinin igerisinde bulunmamaktadir. Aym sey din i¢in de gegerli bir durumdur. Ornegin cebr
(zorlama) dinin higbir yerinde ve zaman diliminde olmamakla birlikte gelenekte yer
almaktadir. Tarihsel durumlar ve beseri konular dinde varolmakla beraber kiiltiirde
bulunmamaktadir. Gelenekte yer alan unsurlardan veya konulardan herhangi bir seyi
benimsemek veya kabul etmek dini anlamda inkara girmek anlamina gelmez. Giiniimiiz
Islam medeniyetinde ¢agimizda yasanilan gelenek onu kosulsuz ve sartsiz kabul eden veya
geri kalmiglik sebebi olarak goriip yaftalayan gruplar ya da eskiden biraz yeniden biraz
alarak secen gruplar bulunmaktadir. Fakat Hasan Hanefi turasin tenkit yontemiyle ve
toplum maslahatina uyumlu bir sekilde ortaya konulmus {istiin bir deger oldugunu, i¢inde
bulundugu toplumun kiiltiirel degerleriyle beraber ele alinmast gerektigini

dl'isiinmektedir.144

Hasan Hanefi, modern kiiltiiriin iki 6nemli kismini ifade eden geleneksel kiiltiir ile modern
kiiltiir arasindaki iliskiyi kuracak gelenegin yenilenmesi projesini Baticilik ve
gelenekselcilik haricinde modern ¢agda Miislimanlarin problemlerine ¢6ziim bulacak
Ucgiincii yol seklinde tamimlamaktadir. Zira Bati medeniyetini oldugu gibi taklit etmek
sorunlara ¢oziim sunmaz. Geleneksel Islam medeniyeti icerisinde modernlesmenin ve
yenilenmenin yollarin1 bulmak gerekmektedir. Ayrismis toplum yapisindan ziyade birlik

ve beraberligi saglayacak “Modern islam” ile sekiiler ve muhafazakar kesim arasinda bir

2 yusuf Kaplan, “Gelenegi Yenilemek Zorundayiz”, Eskiyeni Dergisi 16 (Subat 2010): 106-107.
13 Giiler, Politik Teoloji Yazilart, 215.
193 Hanefi, et-Tiiras ve t-tecdid, 18-19.
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orta yol bulunmak zorunluluktur. “Modern Islam” beraberinde ilerlemeyi, ¢agdaslasmay:
ve sanayilesmeyi getirecektir. Dolayisiyla Hasan Hanefi’nin gelenegin yenilenmesi
konusunda “Ucgiincii Yol” ve “Modern Islam” kavramlar tecdit projesinin diger adlarini

olustumr.145

Hasan Hanefi’ye gore gelenek ve yenilenme kadim mirasin yenilenmesidir. Bu baglamda
tic konu alanini igine alir: Birincisi geleneksel mirasin hangi sartlarda olustugunun
incelenmesidir. Ikincisi kisilerin ait oldugu manevi yapilar ve bu yapilarm ne kadarinin
gelenekten ne kadarinin sosyal kurallardan ortaya c¢iktigimin degerlendirilmesidir.
Ugiinciisii ~ realitenin ~ unsurlarmin ~ kendisiyle  hangi  diizeyde  olustugunun
degerlendirilmesidir. Burada soyle bir degerlendirme yapilabilir: ‘Gelenek ve yenilenme’
bilgi ve toplum kuramlar1 arasindaki iliskiden, topluluklarin yasant1 seklinin analizini, milli

ve toplumsal ihtilali hedeflemektedir.**

Hasan Hanefi’ye gore yenilenme projesi baglaminda toplumsal degisimin
gergeklesebilmesi i¢in Islam medeniyetinde kapali kalan ve “insan ve tarih” konularinin
ozellikle ele alinmasi gerekir. Cagdas yasantida, insanin varolus konusu gérmezden
gelinerek insan bu baglamda kaybolus krizine saplanmistir. Aranan kaybolusun cevabi
milli kiiltirde ve suurda bulunmaktadir. Medeniyetin eski Kkiiltirde anlatilan ilahi
donemden yeni beseri doneme tasinmasi gerekir. Insanin her zaman tarih bilincine,
olaylara ve gercek yasantilara ihtiyaci vardir. Giiniimiizde insanin kaybolus krizini ¢6zmek
icin Allah’in bilgisinden insanin bilgisine dogru bir dontisiimii gerektirir. Dolayisiyla
‘gelenek ve yenilenme’ esas itibariyle teolojiden antropolojiye dogru bir doéniisiim

projesidir.*’

Hasan Hanefi’ye gore geleneksel islami ilimlerden ¢agimiz insan bilimlerine dogru bir
gecis yapilmalidir. Zira i¢inde yasanilan ¢ag, beseri bilimlerin mevcut oldugu bir ¢agdir.
Ona gore usuli’d din (kelam) insanin evrene bakis a¢isini ve ideolojik diisiince yapisindan
olusmaktadir. Felsefe ve Metafizik, esyanin hakikatinden bahseden ilimler, tefsir; naslarin

anlam ve yorum ilmine, fikih; egitim 6gretim veya kanunlara tahvil edilebilir.*®

Fizikotesi alemi fizige, vahyi ise tabiata donistiren Hasan Hanefi’ye gore;

145 Kaplan, “Gelenegi Yenilemek Zorundayiz”, 120.

146 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, 30-31.

87 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, 10-11.

%8 flhami Giiler, “Hasan Hanefi ile ‘Tecdid’ Projesi Uzerine Bir Soylesi”, Islami Arastirmalar 6/3 (1992).
154.
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Hz.Muhammed’e Allah tarafindan indirilen vahiy tamamuiyla tabiatta ger¢eklesen sebepler
neticesinde indirilmistir. Dolayisiyla tabiat, vahyin kaynagi olmasi sebebiyle Islam dini
“Aydinlanma’y1 tabii/dogal din olarak kabul eder. Burada akil, vahiy karsisinda daha {ist
noktada yer alir. Bu evren i¢in vahiy, peygamberlik ve mucize gibi herhangi bir miidahale
olmamigtir. Bu durumda Tanr1 disiincesi evrende igkin olarak kabul edilir. Bu yenilik¢i

akil, iyi davranislar1 geleneksel dini inang pratiklerinin yerine ge¢mis olur.*

Allah’1n kendi katindan génderdigi sozleriyle insan1 kendine muhatap olarak segmis olmasi
vahyin asil konusunda da insan oldugunu gostermektedir. Vahiy ile gonderilen bilgiler
insanin ilmi olacak bilgilerden olusmaktadir. Fakat teoloji, beseri bilgi igerisinde ele alan
vahyi, yalniz Allah’in bilgisi olan teolojiye cevirmistir. Boylelikle vahiy ile uyum
uygunluk i¢inde olan antropoloji Allah kelamina hitap eden ve uyan bir teolojidir. Allah’in

kelaminda kendinden s6z etmesi teoloji degil antropoloji yapmak istedigini gosterir.**

Hasan Hanefi’ye gore teoloji ile kastedilen kelam ilmidir. Antropoloji ise insanligin iginde
yasadig1 sorunlari ele alan ilim dalidir. Amag ise teolojiyi antropolojiye ¢evirmektir. Ona
gore teoloji bir ilim degildir. Zira Allah bir obje ile ifade edilemeyecegine gore onu obje
olarak ele alan ilim de yoktur. Dolayisiyla teoloji ilahi ya da kutsal bir ilim dali olmaktan
ziyade zamanin kiiltiirel yapisina dayali tarihi bir ilmi ifade eder. islam kiiltiiriinde yer alan
teoloji, felsefe, tasavvuf ve fikih gibi akli esas alan dini ilimler farkli boyutlarda Allah’1
temel alirlar. Hasan Hanefi buradan su soruya cevap aramaktadir: Allah gevresinde olusan
bir kiiltiir modern zamanin getirileri karsisinda ne sdyleyebilir veya bu ¢agin ihtiyaglarina
karsilik verebilir mi? Allah ve insan fikri birer degerden olusmaktadir. Allah’in varlig:
insanlar i¢in inkar edilemez bir gergektir. Lakin toprak, 6zgiirliik, demokrasi, kalkinma ve
hedefler toplumun ve insanlarin karsilanmasi gereken birer ihtiyaglaridir. Bu durumda
teolojiyi antropolojiye cevirerek kiiltlirlin en {st diizeyinde mihver degisikligine

gidilmelidir.*>*

Hasan Hanefi, antropoloji yaklasimin1 Es’ari kelamina karsi ele almistir. Eg’ari
diisincesine gore insanda bulunan biitiin sifatlar Allah’a da atfedilir, boylelikle Allah evren
iliskisi agkindir. Akil nas karsisinda acizdir. Fiillerin yaratilmisligi konusunda ise kaza

kader fikri hakim olmasi dolayisiyla insan 6zgiir degildir. Insan, yaratict karsisinda

19 g1k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”, 105.
%0 Hanefi, <’ Teoloji mi Antropoloji mi?”’, 513-514.
31 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 505-507.

47



duragan bir konumdadir. Bu sebeple Es’arl kelaminin bu ilkelerine kars1 da antropoloji ve
hermendtik gelenekten yana durmustur. Insana ait olan sifatlar, Tanri’dan tekrar insana
geri alindiginda tarihte insan fiillerinde 6zgiir ve ozne konumuna gelecektir.'**islam
toplumunda inan¢ noktasinda benimsenen ideolojik diisiincelerin islam milletinin su anki
akidesi olan Usuli’d-Din (kelam) insanlarin gonliinde canlanmadikga, azim ve gayrete
doniistiiriilmedikge toplumlarin da ilerleme adina bir gelisimi olmayacaktir. Islam’mn ilk
donemlerinde Miisliimanlarin canliligini saglayan destekleyen akide onlar1 yeni bir tarih
bilinci kazanmalarina sevk etmekte, birlik ve beraberlik vurgusu yapmaktaydi. Zamanla
dini diisiincede meydana gelen duraklama kelam ilminde de taslasmis bir yapiya

déniismesine sebep oldu.™

Hasan Hanefi’ye goére Misliimanlarin karsilastigi  sorunlar akidenin devrime
dontistiiriilmesinin  gerekliligini zorunlu kilmaktadir. Asil tehdit ilahi irade tarafindan,
semadan degil, i¢inde yasanilan realitelerden, yeryiiziinden gelmektedir. Bu baglamda eski
kelam diistincesinde ilahi kudret karsisinda insan kudretini insan kudreti karsisinda ilahi
iradeyi konumlandirdigi sekliyle naklin karsisinda duran akli aklin karsisinda nakli
yerlestirmistir. Burada yeni Kelam ilmi, {gilincii bir yol olarak sunu ortaya koyabilir:

Maslahat ve vakia.'®

Ciinkii zamanin degismesiyle ihtiyaclar degismekte yeni problem
alanlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu problemlere zamana uygun yeni ¢éziim Onerileri sunulmasi
zorunluluk haline gelmektedir. Bu baglamda toplum maslahatt hem teorik akildan hem

pratik akildan payini alir.

Hasan Hanefi’ye gore Bati karsisinda Miisliimanlar tarafindan iki tiir tavir ortaya
konmaktadir: ilk tavir, Bati’dan gelen her tiirlii malzemeyi oldugu sekliyle kabul
etmektedir. Ikinci tavir ise kendi benligini, varolusunu ve 6ziinii ayakta tutabilmek igin
herseye kars1 olumsuz yaklasan tavirdir. Her iki durum da kendi i¢inde hatali ve yanlistir.
Bati’y1 6zellikle bilimsel manada ¢aligma konusu olarak kabul etmeyip terslemek hatalidir.
Islam diisiincesi kendi benligini koruyacak dinamiklere sahip genis yelpazesi olan bir
dindir. Gelenegi zamandan ve mekandan tenzih ederek dislamak gelismesini
engelleyecektir. Hasan Hanefi bu baglamda “Asla bagh kalarak ¢agdaslasma” fikrini

ortaya koyar. Gelenege bagli kalmak ve cagdaslagsmak, diisiince ve realitenin birbirine

192 151k, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”, 112.

153 Giiler, “Hasan Hanef{ ile ‘Tecdid’ Projesi Uzerine Bir Soylesi”, 155.
1 Hasan Hanefi, “Kelam {lminin Tarihselligi”, 172-173.
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bagli oldugunu gosterir. Asla baglilik ve cagdaslasma yenilenme projesinin iki 6nemli
konusudur. Sonug olarak Bati’nin tek basina evrensellik ideolojisi yikildiktan sonra 6zgiir
ve bagimsiz bir ‘ben’ olarak maslahata uyumlu olan her tiirlii malzeme, her tiirlii kiiltiirden

cekinmeden alimabilir. Zira gercegin vatani yoktur.'*
3.1.4. Hasan Hanefi Diisiincesinde Mu‘tezili (tevil-ta’li) ya da ‘Islami Sol’ Egilim

Islami sol kavrami, iran Devrimi basta olmak iizere Islam alemindeki Islamci1 hareketlerin
Miisliiman kimligini korumay1 hedefleyen siyasi bir diisiincedir. Iran Devriminde, Ali
Seriati, Imam Humeyni Islami sol’un &ziinii olusturan isimlerdir. Islam’in bes temel
kuralim Islam diinyasmimn giiniimiizdeki durumuna gére yeniden yorumlamay: temel
almaktadir. Islami sol’un &n plana cikan politik ve kiiltiirel amaglarindan biri de bati
medeniyetini biitiin diinyay1 kucaklayan algisini ortadan kaldirip onun da diger medeniyet
ve kiiltiirler gibi yerel 6zellikte oldugunu ispatlamaktir. Geleneksel islam kiiltiiriinden
nass’tan, Kitap’tan vakiaya dogru ilerleyen yontemin aksine Islami sol, beseri ilimlerin
malzemelerinden nassa ve Kitab’a giden bir yolu takip eder. Islami sol dis mihrakta
siyonizm’e, somiiriiye ve kapitalizm’e kars1 iceride ise ezilmislige ve fakirlige karst bir

durusun adidir.™®

Islami Sol egiliminin en &nemli ad1 Hasan Hanefi’dir. Onun et-Turds ve t-Tecdid; Mine I
Akide [la’s-Sevrad (Kiiltiirel Miras ve Tecdit; Akideden Devrime) adh eseri kiiresel 6lcekli
denilebilecek kendi fikirlerini barindiran ansiklopedik 6zellikteki tecdit projesidir. Hasan
Hanefi, bes ciltten olusan bu projesinde kendi yontemi ve teknigiyle usulu’d-dini ele alarak

yeniden yorumlamaktadir. Bu projesinin giris kisminda amacini séyle agiklar:

Bizim imanimiz Turds ve Tecdid’dir. Cagin krizlerini ¢6ziim imkanidir. Onun kiiltiirel miras (turds)
icindeki isaretlerini, imalarini ¢éziip acikliga kavusturmaktir. Caga, ilerleme yéniinden yeni bir ivme
kazandirmak udruna, kiiltiirel mirasi yeniden insa etme imkanidir. Turds, agikladigimiz iizere,

toplumlarin éniinde ruhsal hazinedir. Bu, vakiayi olusturan yapilarin teorik temel esasidir.™’

Hasan Hanefi’ye gore eskiler (kudema), seleften gelen her tiirlii konuyu herhangi bir
yenileme yapmaksizin serh etmislerdir. Hasan Hanefi ise eskilerin birine tabi olmayi tercih

etmelerine karsilik kendisinin yenilik getirmeyi benimsedigini ifade etmektedir. Ona gore

% flhami Giiler, “Hasan Hanefi’nin Tecdit Projesi”, Islami Arastirmalar 7/2 (Bahar Donemi 1994): 161-
163.

1% Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘Islami Sol’”, 157-158.

137 Hasan Hanefi, et-Turas ve 't tecdit; mine’l akide ila’s-sevra, 1/8; ayrica bkz. Hanefi, et-Turas ve 't-Tecdid;

mevkufuna mine’t turasu’l-kadim, Daru 't tenvir, Beyrut 1981.
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ibtida, bir usule dayanmaksizin varolan metodun disina ¢ikmak, ibda ise yeni bir yontem
ve usulil esas alarak onu yenilemek anlamima gelmektedir. Her zaman diliminin yeni bir
ictihadi ve olumlu olumsuz yonleri bulunmaktadir. I¢inde bulunulan zaman hesaba
katilarak, simdiye sahip ¢ikilmalidir.”®® Ne var ki Hasan Hanefi’nin tecdit projelerinin
yalnizca sozde kaldigi, teoriden pratige dokiilemedigi, entelektiiel diizeyde tartigmalara

konu olan fikirsel projeler oldugu soylenebilir.

Hasan Hanefi’nin yenilenme projesinin toplumsal yoniinii, el-yesaru’l-islami (islami sol)
ifadesi olusturmaktadir. O, bu ismi Misir’da yasanan tartismalarindan sonra Vermistir. Ona
gore din, oldugu gibi benimsenen, herhangi bir deneyden gegirilmeden kabul goéren bir
olgu degildir. Din, inang sistemini bir adim 6teye tasimaya yarayan degisim ve donlisiim
projesidir. Islam’in sosyal yonii agir basar. Aym sekilde sol ifadesinin de toplumsal bir
yansimast bulunur. Sol ve Islam’in bir arada kullaniliyor olmasi bu tutuma aykiri
diismemektedir. Sag veya sol yalniz politik boyutlar1 olan kelimelerden ziyada, insani
ilimlerde iki ayr cepheyi olusturmaktadir. Ornegin, psikoloji’de ‘sol Freudciiler’,

felsefe’de ‘sol Hegelciler’ kavramlari gibi.159

Mezhepler tarihinde Mu‘tezile sol olarak bilinirken, Es’arilik sag goriiste ele almnr.
Felsefe’de Ibn Riisd’iin akilc1 tutumu sol, ibn Sina ve Farabi’nin Israkiligi sag cenah olarak
goriiliir. Maslahati 6n planda tutarak herseyin iyi olmasini istemeyi esas alan Maliki
mezhebi sol, olaylar1 6nceden gorerek ¢oziim liretme konusunda ilk akla gelen Hanefi
mezhebi sagdir. Hz.Ali ve Hz.Hiiseyin sol tarafta, Muaviye, Yezid ve Emeviler sag tarafta
yer almaktadir. Islami sol, sekilselci bir yaklasimla dini uhreviyattan ve korii koriine
baglanilan inangtan ibaret goren her tiirlii dini sdylemlere karsidir. Toplumun geleneksel
mirasiin yenilenmesine ve ilerlemesine engel olan Marksist egilime de karsit bir durus
sergilemektedir. Hasan Hanefi’nin ele aldigi sag ve sol konular1 bilimsel, sorgulayici ve

teolojik yonleri de bulunan ¢ok yénlii bir durumdur.'®

Islami Sol’a gore, somiirgeciligin hakim oldugu ¢agmmzda Islam somiirii karsiti bir
prensibi benimsemelidir. Dogal bir din anlayisina sahip, pratik yoniiyle toplumsal hayatta
kendine yer edinen islam kendini iginde bulundugu milli kiiltiirle 6zdes hale getirdigi i¢in

yabanci kiiltiire karsi milli bir olusumun 6zelligini tasir. Bagimsizlik vurgusu Islam’la

19 Hanefi, el-Yesdru 'l-islami, s.7-8.
%0 Giiler, Politik Teoloji Yazilar, 215.
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0zdes kabul edilir. Kendi benligini korumak ve yok olma ihtimalinden siyrilmak igin
toplumlar gelenegi “6zgiirliik¢ii teolojisi” olarak gormektedir. Hasan Hanefi’ye gore
ozgiirliik¢ii teoloji, onun toplumda uygulamaya calistigi devrimci Islam ve kurtulus
prensibidir. Dogal bir din olarak Islam’mn modernlesme siireci, dort asamada
gerceklesmektedir: Birincisi Teolojik Diizey: Dinin farkli bakis agilariyla yorumlanmasi
sebebiyle Tanri diisiincesi agkin olandan igkin Tanr1 anlayigina gevrilir. Boylelikle ilahi
otorite, yerini akla birakir. ikincisi Felsefi Diizey: Dini dgelerin yeniden yorumlanmasiyla
teoloji ontolojiye, diializm monizme, ilahi kozmoloji tarihe, geleneksel toplumlarda 6nemli
yeri olan ritiieller devrimci aksiyona doner. Ugiinciisii Hukuki Diizey: Dinin hukuksal
seviyede yorumlanmasiyla bi¢gimsel hukuktan sekilsel hukuka, tiimdengelimden
timevarima, metinden gerceklige, lafizdan manaya devam eden bir siirece dogru
gitmektedir. Dordiinciisti Manevi Diizey: Ruhsal ve manevi agidan toplumlara yon veren
bazi degisimler s6z konusudur. Pasif yani duragan olarak toplum biinyesinde bulunan
degerlerin yerini aktif rol oynayan degerler alir. Dahili olan harici yani digsal olana, mistik

hareketlerden 6zgiirliik vadeden hareketlere, Theos’tan Pantheos’a doniigiir. "

Islami Sol’a gore, modern gergekligimizi ifade eden kriter “yenilgi” igerisinde yasamimizi
sirdliriyor olmamiz, birlik ve beraberlikten uzak olmamiz ve yasadigimiz bolgede
varhgini siirdiiren otoriter yonetimlerdir. Bir diger ozellik ise, Islam diinyasindaki
laikler/Baticilar ve gelenekselciler/Islamcﬂar arasinda devam eden siirtiismedir. Islami Sol,
Islam diinyasindaki bu kutuplasma arasinda uzlasma projesini olusturma hedefindedir.
Islamcilar ile laikler arasindaki goriis ayriliginin nelerden kaynaklandigia bakmak ve bu
sorunlara ¢dziim iiretmek gerekmektedir. islam diinyasindaki goriis ayriliklarmin temel
sebepleri Metod Farkliligi, Dil Farklihg, Amag¢ Farklihig, Kaynak Farlihgi, Iktidar

Miicadelesidir.'®?

Hasan Hanefi’ye gore sol ve sag yalmiz politik nitelikteki kavramlardan ziyade sosyal
bilimler ve beseri bilgi alaninda iki farkli bakis agisini ifade eder. Islami Sol, Hasan
Hanefi’ye gore Cemaludddin el-Afgani’nin el-Urvetu’l-Vuska ve Muhammed Abduh ile
Resid Riza’nin el-Menar adli dergilerinde ele aldiklari ¢agdas diistincelerin yeni birer
yapilanmasidir. Zira Hasan Hanefi bu anlamda Seyyid Kutup’un goriislerini de

benimseyerek hatta onun ilerici sol oldugunu sdyler. Genel manada Islami Sol, siyasi

18! Hasan Hanefi, “Dini Degisme ve Kiiltiirel Tahakkiim”,161-164.
182 Tsik, “Akideden Devrime, Yenilgiden Zafere: Hasan Hanefi ve Gelenegin Yenilenmesi Projesi”, 126-127.
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olmasma ragmen politik yonii agir basan bir orgiit ad1 degildir. Siyaset gruplar arasi
karsithk degil, isgale ugramig somiirge altindaki bolgelerin kurtarilmasi, topyekiin
ozgiirliik, kalkinma ve geri kalmishig asma durumunu ifade eder. islami Sol, ele aldig1
degerleri bizzat Islam’m ve kiiltiiriin kendinden almis olmas1 bu projenin Islam milletinin

ihtiyaglarim dile getirmede etkili olacagim diisiinmektedir.*®

Islame1 séylem, Allah’1 ve O’nun kanununu ortaya koyarak, her tiirlii insani olaylarin ve
tarihin karsisindaymis algisiyla hareket eden sdylemdir. Allah’in otoritesinden iistiin bir
kudret olmadig1 gerekgesiyle Allah adina sdylenmis hicbir seye karsi ¢ikmaz. Islamci
soyleme karst tez ileri siirmek Allah’a itiraz edilmis kabul edilir. Islamc1 diisiince yapisi
diialisttir. Diinya-ahiret, hak-batil, dogru-yanls, islam-Cahiliye, helal-haram gibi ikiye
ayirir. Islamer olarak adlandirilan kisi kendini ilk kisimda goriirken, diger insanlari ise
kars: tarafa yerlestirir. Dolayisiyla Islamci sdylem kendilerine gore iistiin, otorite ve giicii
elinde tutandir. “Gevsemeyen iiziilmeyin eger iman etmisseniz iistiin olan sizlersiniz.”**
ayeti onlar icin bir referanstir. Bunun karsisinda laik perspektif ise geleneksel Islamci
sOylemden farkli olarak tek yonliidiir. Hak, hukuk, toplum ve siyaset kavramlar1 6n planda
tutulur. Olgular hak-batil veya dogru-yanlis gibi ikiye kisimda degil esit seviyede ele

almir *®°

Hasan Hanefi, politik olarak kendine yer edinmeye calisan Islamcilarin da laiklerin de
tutumunu sorgular. islamcilar slogan iizerinden toplumda ses getirmeye calisirlarken
laikler de birtakim kayiplardan sorumludurlar. Zira her grup kendini firka-i naciye'®
olarak konumlandirmaktadir. Iglerinden bazilarim eleyip birini hakli bulmak yerine
cogulculugu saglayacak tek sistem vardir o da devlettir. Islamcilar otoriteye hakimiyet
kurarak Allah admna bu otoritenin yalniz kendilerinin hakki oldugunu sdyler. Laikler ise

iktidar iizerine s6z sdyleme yetkisini daha ¢ok kendilerinde gorerek, cehalete karsi bilginin

183 flhami Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘Islami Sol’”,155-156.

1% Al-i fmréan 3/139.

165 Hasan Hanefi, “Islamcilik ve Laiklik”, ¢cev. Ramazan Yildirim, Kelam Arastrmalart Dergisi 2/1 (Ocak
2009), 117-118.

168 Firka-i Naciye: Firka ifadesi, siyasi ve itikadi mezhepler icin kullanilan bir terimdir. Terkibin birinci
kelimesi olan firka kelimesi i¢in “Firak-1 Dalle” ifadesi kullanilir. Naciye kelimesi ise “Necat”
kelimesinden tliremistir. Kurtulus, kurtulmak, refah ve saadete ermek, umduguna kavugmak anlamlarina
gelmektedir. Hz. Peygamber’in, “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin iginden bir firkasi ehl-i
necat olacaktir.” buyurmus. Ashab sormuslar: “Ya Resulallah, o kurtulan firka hangi firka olacaktir?”
Soyle cevap vermis: “Benim siinnetimden sagmayanlar kurtulanlardan olacaktir! Yani ehl-i siinnet ve
cemaat mensuplaridir. (Tirmizi, Iman, 18; Ibnu Mace, Fiten, 17)” hadisinden yola c¢ikarak
Hz.Peygamber’in siinnetine bagli kalan misliimanlar, ehl-i necat yani kurtulanlar, ahirette her tiirli
azaptan kurtulusunu eline alan topluluk ve ziimre olacagini ifade eder.
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ve aklin, zulme ve baskiya karsi insan 6zgiirliiglinii ve sosyal adaleti savunurlar. Hasan
Hanefi islam cografyasinda Islamcilarm ve laiklerin birbirleriyle iletisimi ve uzlasmayi
saglamadan hayatlarin1 devam ettiremeyeceklerini ifade eder. Bagimsizlik fikrinin 6nemli
uygulayicist milli devlet igin laikler ve Islamcilar arasinda ayrismayi bir kenara birakarak
baris saglanmasi gerekir. Toplumda olusacak olan biitiin sorunlarin ¢6ziimii devleti
giiclendirmekten gegmektedir. Devlet, vatandas ile arasinda imzaladigi toplumsal bir
anlagsma Ozelligi tasimaktadir. Bu devlet gruplar1 birbirine tercih etmeksizin ¢ogulculugu

saglayarak ve diyalog kurarak bir arada tutan devlettir.*®’

%7 Hanefi, “Islamcilik ve Laiklik”, 125-128.
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4. SONUC

Insan iginde dogup biiyiidiigii, hayati tanidigi toplumun biitiin degerlerini kendinde
toplamaktadir. Yasadig1 toplumun geleneginden, orf ve adetinden etkilenmektedir. Insan,
kendi anne-baba ve akrabalar1 basta olmak tizere ¢evresinde bulunan herkesle bir sekilde
etkilesimde bulunmaktadir. Kisinin hayata ve diinyaya bakisi geleneklerin, kurumlarin ve
diistince yapisinin 6zelliklerini yansitir. Gelenek, insana kigisel davranislariyla yonlendirip
gelistirebilecegi yasantilar sunmaktadir. Toplumun gelenegi, kiiltiirii ve degerleri yasam
tarzlarini etkilemektedir. Toplumlarin zaman igerisinde sosyal sartlara bagli olarak daima

degisime maruz kaldig1 goriilmektedir.

Giiniimiizde, hayatimiza modernitenin hakim olmasiyla beraber teknoloji, bilim ve diger
beseri ilimlerin de gelismesiyle yenilenme gerceklesmistir. Her toplumun gelenek haline
getirdigi kendine 6zgli degerleri bulunmaktadir. Bu degerler uzun bir zaman diliminde
gelenekselleserek toplum vicdaninda ve suurunda yer etmistir. Degisimi ve yenilenmeyi
tamamiyla reddetmek veya degisen kosullar karsisinda statik kalmasini istemek geleneksel
degerleri zaman igerisinde donuklastiracak ve yok olmaya mahkiim kilacaktir. Gelenek,
cagimizda karsilik bulamiyorsa ve islevselligini kaybetmisse yenilenmeye muhtagtir. Zira
yeni olusan her geleneksel unsur bir oncekinin iizerine inga edilmekte ya da kendinden
oncekilerden payini almaktadir. Modern ¢agda gelenege etki edecek dini veya diger
hususlar1 konu alan akimlara karst modernlik ve gelenek baglaminda bir kriterin
olusturulmasi gerekir. Bu kriter ise Miisliman toplumlarda kaynagii Kur’an’dan
almalidir. Bu baglamda Hasan Hanefi’nin yorumu, i¢inde yasadigimiz asra hitap eder
niteliktedir. Hasan Hanefi’ye gore modern g¢agda beseri bilim yilikselmekte ve yeni
ideolojilerin  iretilmesi  gerekmektedir. Teoloji’nin  antropolojiye  donistiiriilerek
miislimanlarin ¢aga adepte olma konusunda karsilastiklar1 sorunlarina ¢6ziim tiretmesi

. -1
onem arz etmektedir.'®

Gelenek ve modernizm’in birbirini etkileyen yonii, Miisliimanlar agisindan kiiltiirel ve

1% Hilmi Karaagag, “Cagdas Donem Kelaminda Yenilenme Onerileri -Hasan Hanefi Ornegi-*, The Journal
of Social science 48/2 (Summer 2016), 179.
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sosyal sartlar baglaminda bir degisim olgusu olusturmaktlr. Burada Kur’an’in ve Hz.
Muhammed’in iginde yasadiklar1 topluma kendi donemlerinde Allah’a inanmalar1 ve
hidayete ulasmalar1 hususunda yaptiklar1 ¢agrilari, toplumsal degisimin ana unsurlarini
olusturmaktadirlar. Geleneksel Islami diisiince, modernizm ile ilk karsilastiginda ona karsi
direng gostermistir. Bu tutumun altinda yatan temel etken, geleneksel degerlerin ve kadim
mirasin her seye yetecegi, zaman ve sartlar degigsse bile gelenegin degismeyecegi
diisiincesidir. Fakat ¢Oziim geg¢mise ve gelenege ait olan biitiin degerleri gecmiste
birakmakla da olmayacaktir. Zira yenilik adina Islam diinyasma giren ¢ogu malzeme
Bati’dan gelmektedir. Misliiman diislintirler Batililasma fikrine karsi ¢iksa da
Batililagmadan modernlesilemeyecegi goriisii de kabul gormeye baslamistir. Modern
donemde Kur’an’t anlama ve yorumlama hususunda reformcu bir bakis acisina sahip
olmak gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in de ele aldig1 gibi, gelenegin kendi bilinyesinde orf
ve adet gibi unsurlart da barindiran yonii bulunmaktadir. Kur’an’da “maruf” olarak kabul
edilen sey, toplumun gelenek, gorenek, orf ve adetinde bulunan olumlu maddeleri
olusturmaktadir. Geleneksel degerler ve modernizmin getirdigi degisimler karsisinda
sosyal hayatta karsilasilan sorunlara yeni ¢6ziim yollar iiretebilmek igin yeni bir vizyon
saglama hususunda igtihat yol gosterici olacaktir. Gegmisle bag koparilmadan bugiiniin
konularini ele almak ancak ictihat sayesinde miimkiindiir. Mevcut Kkurallar ve realite
arasindaki mesafeyi kapatabilmek icin toplumsal degisim bir zorunluluktur. Bu durumda
Kur’an’1n tarihsel baglamindan koparilarak literal anlamlarinin altinda yatan manasinin ve
her doneme hitap eden oOzelligi One ¢ikarilarak cagin sorunlarina da ¢dziim tiiretmesi
istenmektedir. Modern ¢agda bu bir zorunluluk haline gelmistir. Bu baglamda Hasan
Hanefi, Islam diinyasinda varolan Bati taklidinin miisliimanlarin geleneklerine ve
kiiltiirlerine yabancilagsmaya sebep oldugunu ifade etmektedir. Ona gére modernlesme

yoluna gidilecekse bu ancak kendi miisliiman kimligimizi koruyarak gerceklestirilmelidir.

Modernizm akli, bilimi ve ilerlemeyi esas alan yoniiyle geleneksel toplum biinyesinde
bliyiik bir etki olusturmaktadir. Dolayisiyla 0, tek boyutlu ele alinacak bir konu degildir.
Degisen ve gelisen sartlar, toplum yapis1t modernizme etki eden unsurlardan bir kisminm
olusturmaktadir. Modernizm ise kendi etkisini 6ne ¢ikarmak i¢in kendisi disinda kalanlar1
kategorize ederek kendini digerlerinin karsisinda konumlandirma yoluna gitmistir.
Karsisinda gordiigii her tirli gelenek ve kiiltiire olumsuz tutumla yaklagmis kendi
varligina mesruiyet zemini olusturmaya ¢alismistir. Farkliliklarin ve ¢esitliligin sonucu

olusan ¢ok Kkiiltlirlii toplumlar1 yok etme yoluna gitmis kendine 6zgii hedefleri ve
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kazanimlar1 dogrultusunda yeni bir toplum olusturmustur. Biitlin bunlar Bati’nin
Miisliimanlara sundugu sartlar1 kapsadigi i¢in Bat1 kiiltiirii kendini daha {istiin ve iyi olarak
adlandirmistir. Hegel’in felsefesinde de ayni tutum goéze c¢arpmaktadir. Bu diislince
yapisinda “ben” veya “biz” tezi ifade ederken; “baskasi” veya “onlar” antitezi ifade
etmektedir. Zira Yunan’dan giiniimiize kadar Bati, kiiltiirel yapisini diyalektik baglamda
karsi-tez goriisii belirlemektedir. Dolayisiyla kendi varligim1 devam ettirmek i¢in kendi
karsisindakileri ortadan kaldirma konusunda kararli olmalidir. Mesruiyetini saglayabilmek
icin “baskas1” veya “onlarin” Bat1 tarzina doniistiiriilmesi bir gereklilik olarak goriilmistiir.
Bati’'nin bu tutumundan anlasilmaktadir ki, kendi disindaki biitiin kiltiirleri kendi
hegemonyasi altinda tutmak ve yayilmaci tutumuyla kendisi 6n plana ¢ikmak istemektedir.
Eski Yunan’da “barbar” olarak adlandirilmis, Hristiyanlik doneminde “putperest-kafir”
kolonyalizm zamaninda ise “vahsi”, soguk savas yillarinda ve sonrasinda “fundamentalist
Islam” gibi negatif kelimelerle nitelendirilerek gelenegin farkli sekillerdeki versiyonlaridir.
Bu zaman diliminde modern diisiince din ile bilim, akil ile iman ayrimi yaparak dinden
olan unsurlar1 sosyal hayattan uzaklastirmis ve insanin yasamini bu surette sarmistir. Buna
ragmen mutlu bir gelecek vadedemeyip, Aydinlanma felsefesini tamamiyla son asamaya
vardirmistir. Modernizm kat1 tutumuyla geleneksel medeniyetlerin ¢evresini sararak
mubhaliflerinin goziinii korkutmustur. Gelenegi ileriye tasima yolunda emek sarf eden

gruplar dahi gelecegin belirsizliginden korkarak umutsuzluga kapilmiglardir.

Modernizm’in gelenege ve toplumsal yasama bu kadar etki etmesi onun {iizerinde soz
sOyleme hakkinin her donem oldugunu gostermektedir. Buna ragmen toplumun her
alaninda hem gelenegin hem modernitenin varligi hissedilmektedir. Sosyal bir varlik
olarak insan, her ikisinden de yasami boyunca yararlanmaktadir. Insanlarin i¢inde yasadig1
kiiltiir medeniyet ayn1 zamanda gelenegin bir pargasidir. Gelenek ise var oldugu ortamda
modernizmin getirilerinden etkilenmektedir. Dolayisiyla gelenek ve modernizm arasinda

cift yonlii ve karsilikli bir iletisim hakimdir.

Hasan Hanefi’nin tecdit projesinde gelenegi merkeze alarak modernitenin getirileriyle
yenilik liretme yoluna gitmistir. Hatta ona gore modernlik Bati’nin karsisinda duran bir
olgudur. Modernlesme agisindan bakildiginda geri kalmishgimiz ge¢cmisten bize kadar
ulasan gelenektir. Dolayistyla yenilgiyi ortadan kaldirmanin garesi ise gelenegi realiteye
gore yeniden ortaya ¢ikarmaktir. Tecdit projesiyle nassi1 ve kutsal metinleri dncelemekten
ziyade yeni bir din anlayis1 olusturmayr hedefler. Boylelikle hem geleneksel degerler

korunmus hem de modernizm’in getirilerinden lazim olan pay alinarak yenilenme fikri
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benimsenmistir. Ne gegmise tamamiyla bagli kalinmis ne de bu giin bagka bir medeniyetin
Islami gelenege etki etmis oldugu yenilik sorgusuz sualsiz benimsenmistir. Ozellikle
1970°’li yillarin atmosferini yansitan Islami Sol, geri kalmishik krizinden uzaklasarak
yenilenme vaadiyle yeni bir soluk kazandirmistir. Fakat Islami sol’a muhafazakar sag
cevreler mesafeli yaklasmislardir. Ciinkli sol ifadesi genelde Marksist bir algiy1
yansitmaktadir. Zira Tiirk toplumunda genelde sol, ateist ve Marksist ¢evrelerce 54
benimsenmistir. Fakat bu tutum olduk¢a ayristiric1 bir niteliktedir. Ciinkii Islami sol’da
amag¢ Islam ve sol’u bir araya getirmek degildir. Hasan Hanefi’ye gore Islami sol, Dogu
Bati ayrmmindan, Marksist ideolojiden uzak, Islam diinyasinin gerceklerini yansitan
diisiinsel ve politik yonii olan bir sdylemdir. Islam diinyas1 acisindan maslahat1 prensip
olarak alirken Kitap ve siinnet ¢izgisinden ¢ok fazla uzaklagsmamaktadir. Sonug¢ olarak
giinlimiiz sartlarinda asla bagl kalarak modernlesme yolunda ¢aba harcamak yenilenmeyi

destekleyici bir tutumu ifade eder.
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