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ON SOz

Bu tez, 16. yiizyll Osmanli donemi mutasavvif ve sairlerinden Semseddin Sivasi'nin
menakipname  tiiri  eserlerinde  motif  yapisinin  incelenmesini  icermektedir.
Menakipnameler, tasavvuf edebiyatinin énemli bir tiirii olup, mutasavviflarin hayatlarini,
kerametlerini ve yasadiklari donemdeki etkilerini anlatan eserlerdir. Tasavvufun halk
arasinda yayginlagsmasi ve tarikat mensuplariin egitilmesinin amaglandigi menakipname
tiirlinde Semsiyye tarikatinin kurucusu Semseddin Sivasi de yazdigi {i¢ eserle 6nemli bir
isimdir.

Tezin giris bolimiinde gerekli kavramlar verildikten sonra Semseddin Sivasi, mensubu
oldugu Semsiyye tarikati ve menakipname tiiriinde yazmis oldugu eserler hakkinda bilgi
verilmis, ikinci boliimde; menakipnamelerde goriilen motifler Ahmet Yasar Ocak’in
kismen degistirdigimiz tasnif sistemine gore tasnif edilmis, metinde karsilastigimiz
motiflerin 6zet halinde alintilar1 verildikten sonra metindeki islevleri ve kaynaklari
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

SEMSEDDIN SiVASI’NiN MENAKIPNAME TURU ESERLERINDE
OLAGANUSTU MOTIF YAPISI

MUSTAFA KARABULUT

YOZGAT BOZOK UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TURK DiLi VE EDEBIiYATI ANABILiM DALI

TEZ DANISMANI: DOC. DR. TUGCE ERDAL

Menkibeler, sozlii gelenekte ortaya ¢ikan, velilerin hayatlarini ve gosterdikleri olaganiistii
durumlar1 konu edinen eserlerdir. Peygamber ashabi, dort halife, mezhep imamlar1 ve
velilerin hayatlarindan kesitler sunan bu eserler, tarihi gerceklige sahip olmalarinin
yaninda sozlii gelenekte yayilirken halk inanglarindan beslenerek keramet diye
adlandirdigimiz olaganiistii olaylar1 da icermektedir. Menakipnameler ise bir veli
hakkindaki menkibelerin bir yazici tarafindan derlenmesiyle ortaya ¢ikmis eserlerdir.

16. ylizyil Osmanli miielliflerinden Semseddin Sivasi, Halvetiye tarikatinin Semsiyye
kolunun kurucusudur, ¢ogu dini tasavvufi konular1 isleyen Tiirkce, Arapg¢a ve Farsca
yirmiden fazla eser vermistir. Yazarin dort halife, ashap ve ehli beyt hakkinda
menkibelerin yer aldigi Menakib-1 Cehar-Yar-1 Giizin, Imam-1 Azam Ebd Hanife’nin
menkibelerini iceren Menakib-1 Imam-1 A’zam ve kisa bir risale seklinde yazmis oldugu
Abdiilvehhab Gazi Menakib1 adli eserleri menakipname tiiriindedir. Semseddin Sivasi’nin
Menalkipname Tiirii Eserlerinde Olaganiistii Motif Yapis: adli tez calismamizda bu {i¢ eser
incelenmistir.

Tezde ele alinan menakipnamelerde islamiyet dncesi Tiirk inanglari, semavi dinlerin kutsal
kitaplari, mit, destan ve efsane gibi farkli kaynaklardan gelen motifler bir arada
bulunmaktadir. Calismamizda tespit ettigimiz motifler, Tiirklerin tarih boyunca farklh
inanglardan ve kiiltiirlerden etkilendiklerini bize gosterirken Siinni Hanefi mezhebe
mensup Semseddin Sivasi’nin diger mezheplere bakis acisini da ortaya Koyar.

2024, xiii + 106
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ABSTRACT

MASTER THESIS

THE STRUCTURE OF EXTRAORDINARY MOTIFS IN SEMSEDDIN SiVASI'S
WORKS OF THE HAGIOGRAPHY GENRE

MUSTAFA KARABULUT

YOZGAT BOZOK UNIVERSITY
SCHOOL of GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF TURKISH LANGUAGE AND LITERATURE

SUPERVISOR: ASSOC. PROF. DR. TUGCE ERDAL

Hagiographies are works that emerge from oral tradition, focusing on the lives of saints
and the extraordinary situations they display. These works provide glimpses into the lives
of the Prophet’s companions, the four caliphs, the founders of religious sects, and saints.
While they possess historical reality, they also draw on popular beliefs as they spread
through oral tradition, including extraordinary events that we refer to as miracles.
Hagiographies are works that arise from the compilation of legends about a saint by a
writer.

Shamseddin Sivasi, a 16th-century Ottoman author, is the founder of the Shamsiyye branch
of the Halvetiye order. He produced over twenty works in Turkish, Arabic, and Persian,
most of which deal with religious and mystical topics. His works that belong to the genre
of hagiograpyh include "Menakib-1 Cehar-Yéar-1 Giizin," which contains legends about the
four caliphs, companions, and the family of the Prophet; "Menakib-1 Imam-1 A’zam,"
which includes legends about Imam Abu Hanifa; and "Abdiilvehhab Gazi Menakibi,"
which he wrote as a short treatise. In our thesis titled "The Structure of Extraordinary
Motifs in Semseddin Sivasi's Works of the Hagiography Genre™ we have examined these
three works.

In the hagiopgraphies discussed in the thesis, motifs from various sources such as pre-
Islamic Turkish beliefs, the holy books of monotheistic religions, myths, epics, and legends
are found together. The motifs we identified in our study demonstrate that the Turks have
been influenced by different beliefs and cultures throughout history, while also revealing
Shamseddin Sivasi's perspective on other sects as a member of the Sunni Hanafi school.

2024, xiii + 106
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1. GIRIS

Islam’m mistik bir yorumu olarak tasavvufun ortaya c¢ikisi 8. ve 9. yiizyillara
dayanmaktadir. Baglangigta bireysel bir diisiince ve yasayis tarzi olarak ortaya ¢ikmigken
11. yiizyildan itibaren tasavvufi diisiinceyi yasayan insanlarin kurumsallagmasiyla
tarikatlar ortaya ¢ikmustir. Tarikatlarin olusumunda bir tasavvuf biiyiigii etrafinda toplanan

miiritler 6nemli rol oynarlar.

Tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra bir velinin kerametlerini anlatan menkibeler
anlatilmaya baslanir. Sozlii gelenekte yasayan bu menkibeler baslangicta evliya
tezkirlerinde kendine yer bulmustur. 13. yiizyildan itibaren ise bir veliye ait menkibelerin

toplandig1 menakipname tiirii eserler goriilmeye baslar.

Menakipname tiiriinde eserler vermis tarikat seyhlerinden birisi de Halvetiye tarikatinin
Semsiyye kolunu kuran Semseddin Sivasi’dir. Kendisi 16. ylizyill Osmanlt miielliflerinden
olup yirmiyi askin eser vermistir. Yazarin menakipname tiirii eserlerinin toplu halde ele
alindig1 bu caligmayla Semseddin Sivasi ve onun eserleri hakkinda yapilan ¢aligmalara, bir

yenisi eklenecektir.

Giris boliimiinde konunun tanitimi, amaci, 6nemi, sinirliliklar belirtildikten sonra konuyla

ilgili kavramlar verilmistir.

Motif incelemesi bolimiinde Ahmet Yasar Ocak’in kullanmis oldugu tasnif diizeninden
yararlanilmig, bunlardan Stith  Thompson’un MIFL eserinde yer alan motiflerle
ortiigenlerin kodlar1 ve yerleri de gosterildikten sonra menakipnamelerde karsilastigimiz
ifadeler 6zet halinde verilmistir. Bu ifadelerin altinda da motiflerin kaynagi ve metindeki

islevleri ile ilgili agiklamalar yapilmigtir.

Sonug¢ boliimiinde, motif incelenmesinde yaptigimiz tespitler genel olarak yorumlanmas,

ele aldigimiz menakipnamelerdeki motiflerin dagilimi tablo halinde verilmistir.
1.1. Konunun Tanimm

Calismamizda Semseddin Sivasi’nin menakipname tiirii eserlerinde motif yapisi

incelenmistir.

Yirmiden fazla eseri bulunan Semseddin Sivasi hakkinda yapilan arastirmalarla ilgili
yapilan taramada Hiiseyin Akkaya’nin Semseddin Sivasi’nin Siileymaniyye’si adl1 yiiksek
lisans tezi, Yusuf Yildirnm’in Semseddin Sivasi ve Nakdiil-Hatir Adli Eserinin Tahlili adli

yiiksek lisans tezi, Esref Bigen’in Semseddin Sivasi’'nin Mir atii’I-Ahlak Mesnevisi Uzerine

1



Bir Gramer Incelemesi adli yiiksek lisans tezi, Mustafa Eliacik’in Semseddin Sivasi nin
Menakib-1 Imam-1 Azam (Manzum) Mesnevisi (Inceleme-Metin) adli yiiksek lisans tezi,
Yakup Takci’nin Semseddin Sivasi’nin Ziibdetii’l Esrar fi Serhi Muhtasari’l-Menar Adli
Eserinin Tahlil Ve Tahkiki adli yiiksek lisans tezi, Omer Aldanmaz’m Semseddin
Sivasi’nin Mir’atii’l Ahlak ve Mirkatii’l-Esvak Adli Mesnevisi (inceleme-tenkitli metin)
adl1 yiiksek lisans tezi, Yusuf Cinar’m 19. Yiizyi/ Ibrahim Rafet Efendi Mevlidi, Kiz
Mevlidi, Muhammed Riistii Efendi mevlidi ve Semseddin Sivasi Mevlidi Ceviri Metin ve
Mukayesesi adli yiikksek lisans tezi, Mehmet Rakip Ocak’in Semseddin Sivasi’nin Hallii
Me’dkidi’l-Kava’id Adli Eserinde Istishdd adli yiiksek lisans tezi, Mahmut Oguzhan
Kurt’un Semseddin Sivasi’nin Hayati, Goriisleri Ve Bid’at Anlayisi Baglaminda Rafizilik
Elestirisi adl1 yiiksek lisans tezi, Erol Com’iin 16. Yiizyil Ahlaki Mesnevileri Ve Semseddin-
i Sivasi’nin Ibret-Niima Adli Mesnevisi (inceleme-metin) adli doktora tezi, Fatih Cinar’in
Semseddin-i Sivasi Ve Tasavvufi Goriisleri adli doktora tezi, Sema Taskin’in Semseddin-i
Sivdsi’'nin Mendkib-1 Ceharydr-1 Giizin Isimli Eserinin Incelenmesi adl yiiksek lisans tezi,
Meryem Merve Cakici’nin Semseddin-i Sivasi nin Giilsen-Abad Mesnevisinde Tasavvufi
Unsur Olarak Cicekler adli yiiksek lisans tezi, Okan Dogan’in Semseddin-i Sivasi’nin
Mendkib-1 Iméam-1 Azam Adli Mesnevisi (inceleme-tenkitli metin) adli doktora tezi, Hasan
Aksoy’un “Semseddin Sivasi, Hayati, Sahsiyyeti, Tarikati, Eserleri”, Alim Yildiz’in
“Semseddin Sivasi’nin Abdiilvehhdb Gazi Menakib1”, Erol CoOom’in Semseddin-i
“Sivasi’nin Ibret-Niima Adli Mesnevisi” bashikli makaleler karsilastigimiz ¢aligmalardan

bazilaridir.

Semseddin Sivasi’nin menakipname tiirii eserleriyle ilgili calismalar Menakib-1 Cehar Yar-
1 Giizin Ve Menakib-1 Imam-1 Azam hakkinda yazilmis tezler ile Abdiilvehhdb Gazi
Menakibr hakkinda yazilmig bir makaledir. Bu ¢alismalar menakipnamelerin inceleme ve

metin olarak verilmesi seklindedir.

Yapilan caligmalara bakildiginda Semseddin Sivasi’nin menakipname tiirii eserlerini bir

biitiin halinde inceleyen bir ¢aligma olmadig1 goriilmektedir.

Menakipnamelerde motif incelemesi konusunda yapilmis Ahmet Yasar Ocak’in Alevi
Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri adl kitabi, Mehmet Pektas’in 13-14. yiizyil
Mendkibndmelerinde Keramet Motifi Uzerine Bir Inceleme —Kerdmat-i Ahi Evran,
Mendkibii’I-Kudsiyye, Mendkibii'l-Arifin- adli doktora tezi, Ugur Kurum’un Bektasi
Velayetnamelerinin Motif Yapisi adli doktora tezi ve Nurdan Kili¢ inevi’nin Keramet

Motifi Uzerine Bir Arastwma adli doktora tezi de bu menakipnameleri kapsamina

2



almamistir. Ayrica Nurdan Kilig Inevi, c¢alismasini bir keramet katalogu olarak

diizenlemisgtir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Tezimizin amaci Semseddin Sivasi’nin menakipname tiirli eserlerinde motif yapisini ortaya

koymaktir.
1.3. Arastirmanin Onemi

Tezde ele alinan, menakipnamelerin motif yoniinden incelenmesiyle Semseddin Sivasi’nin
kisiligine, tasavvufi fikirlerine ve 16. yiizyil sosyal ve kiiltiirel hayatina dair ipuglar elde

edilecektir.
1.4. Siirhliklar

Semseddin Sivasi’nin menakipname tiirlindeki Menakib-1 Cehar-Yar-1 Gilizin, Menakib-1
Imam-1 A’zam ve Abdiilvehhab Gazi Menakib1 eserleri iizerinde ¢alisilacaktir. Eserlerde
gecen motiflerden yalnizca menkibe tiiriine 6zgii olan olaganiistii motifler (kerametler) ele
alimmistir. MCYG’de konu edinilen veliler, Hz. Muhammed devrinde yasadigindan dolay1
eserde bir¢cok peygamber mucizesi de goriilmektedir. Ancak bu mucizeler de menakipname

tiiriine 0zgii olmadigindan kapsam disinda birakilmistir.
1.5. Kavramsal Cerceve

Calismamizda Semseddin Sivasi’nin Menakipname tiirii eserlerinde yer alan olaganiistii
motifler incelenmistir. Bu boliimde “Tasavvuf”, “menkibe”, “menakipname”, “veli”,
“keramet” ve “motif” alt basliklartryla menakipnamelerin ortaya ¢ikis siireci ve igerigi

hakkindaki temel bilgiler bir arada verilmistir.
1.5.1. Tasavvuf

Sozliiklerde tasavvufla ilgili “Liigat manasi itibariyle sofulasma, goniillii Allah sevgisine
baglanmadir” (Devellioglu, 1982, s. 1240), “Tanri’nin niteliini ve evrenin olusumunu
varlik birligi (vahdet-i viicut) anlayisiyla agiklayan dini ve felsefi akim” (TDKTS, 1988, s.
1422), “Kul ile Allah arasinda ihsan olaymin gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfini
kazanmasinin yollarin1 gosteren bir ilim” (Cebecioglu, 2009, ss. 629-630) seklinde farkli

tanimlamalar yapilmistir.

Yaratilisindan itibaren dogayi, evreni ve yasamin nedenini anlama g¢abasi iginde olan

insanoglu; cevresinde gerceklesen doga olaylari, 6liim gibi kacinilmaz durumlari



aciklayabilmek icin “Ilah/Tanri” olarak adlandirdigr iistiin bir yaratict giice ihtiyag
duymustur. Tanrinin varhigint kabullenen insan, bu kabule bagli olarak c¢esitli inanislar
gelistirmis ve bu inanislara bagh olarak dua, ibadet, téren gibi etkinlikler insan hayatina
girmistir (Kurum, 2021, s. 8). Ortaya ¢ikisini kisaca bu sekilde agiklayabilecegimiz din ve
inan¢ sistemlerinin etrafinda gelisen ve kaynagini dayandigi dinsel inanglardan alan
“tasavvuf her dinin veya her felsefi diisiincenin ideale yonelis esasini teskil eder. Kali hale
tebdil etmek sekliyle ifade edilen tasavvuf, Islam dininin ihtiva ettigi bilgi sisteminin
kuvveden-fiile, yani kalden-hale, nazariyeden-ameliyyeye doniisiidiir (Eraydin, 2016, s.
29).

Tasavvufun amaci, nefsi islah etmek, koti huylardan ve varliktan gegmek, Tanri’ya
ulagmak, onun varligiyla var olmaktir (G6lpinarli, 1985, s. 14). Hayata kars1 belli bir tavir
ve davranis olarak baglayan tasavvuf sonralar1 bir diislince bi¢imi olarak sistemlesmistir.
[slam tasavvufunun ana kaynagi Kur’an-1 Kerim, hadis ve siinnetle aktarilan bilgilerin
tamam1 olmakla birlikte Islam dis1 inanclar da bu sistem iginde eritilmistir (Kara, 1990, s.
50). Tiirklerin Islam 6ncesi mensup oldugu Samanizm, Maniheizim, Budizm gibi dinlerden
kaynakli inanglar ile diger semavi dinlerden gelen inanglar Islam’a uygun bir hale
getirilerek tasavvuf igerisinde Kur’an-1 Kerim, hadis ve slinnetin yaninda kendisine yer

bulabilmistir.

Tasavvuf, Islam dininin 6zel bir yorumuna bagl olarak yasanan manevi ve deruni bir hayat
tarzidir. Bu hayat tarzi, 8. ve 9. yiizyillardan itibaren fikih¢ilarin sekilci ve Mutezili
alimlerin rasyonalist yorumlarina tepki olarak ortaya cikmis; zamanla teorik bir yap:
kazanmis ve bu hayat tarzinin sistemlesip teskilatlanmasiyla (Glingor, 1984, ss. 20-22)
tasavvufun temel amaci olan “Insan-1 kAmil”’e ulasmak icin farkli yontemler kullanan ve

farkli anlayisa sahip tarikatlar ortaya ¢ikmis ve yayilmistir.

Tasavvuf, evrenin yaratilisginin goniil yoluyla, anlayis ve sezisle 6grenilebilecegini kabul
eden dini-felsefi bir diisiince sistemidir. Bu sistemin temelinde evrenin yaraticist olan
Allah’1n tek varlik oldugu, biitiin dlemlerin ve evrende bulunan biitiin varliklarin ise onun
“adem”deki goriinlisii oldugu inanci ve diisiincesi vardir. Bu inanisa Bati dillerinde
Panteizm denir. Tasavvuf’un Bati dillerindeki karsiligi olan mistisizm, Hristiyanlikta,
Yahudilikte ve baska dinlerde oldugu gibi Islam dininde de vardir (Mazioglu, 2017, ss. 77-
78). Mistisizm, insanin akil yoluyla ulasamadigi bir yiicelige, sezgi yoluyla dogrudan
ulagmasi, onunla herhangi bir araci olmadan temas kurmasi anlamina gelir (Glingdr, 1997,

ss. 17-18).



Tasavvufta bilgiyle degil duyus yoluyla hedefe ulasmaya c¢aligilir. Bir seyhe teslim olan
kisi, onun rehberliginde nefsinin diinyevi isteklerini terbiye ederek insani sifatlardan
arinmaya ve Allahin varliginda kaybolmaya, fenafillaha ermeye, ¢alisir. Manevi olarak en

yiiksek makama ulagmak, maddi tim makam ve degerlerden vazgegmeyi gerektirmektedir.
1.5.2. Menkibe

Menkibe kavrami sozliiklerde “din biiyiliklerinin veya tarihe geg¢mis iinlii kimselerin
yasamlar1 ve olaganiistii davraniglariyla ilgili hikdye” (TDKTS, 1988, s. 1007), “bir zatin
fazl ve meziyetine delalet eden fikra ve bundan bahs eden makale ve risale-i medhiyye”
(Semsettin Sami, 1317, s. 1498), “cogu taninmis veya tarihe ge¢mis kimselerin ahvaline ait

fikralar, hikayeler” (Devellioglu, 1982, s. 735) seklinde tanimlanmaktadir.

Aragtirmacilarca yapilan diger bazi menkibe tanimlari; din biiyiiklerinin izhar ettikleri
kerametleri anlatan kiiciik hikayeler (Giizel, 2004, s. 646); evliyalarin kerametlerini,
hikmetli sozlerini, hallerini, yasayislarin1 anlatan; dinleyenlerde agk uyandirmayi ve
kalplerde ¢erag yakmayr amaglayan eserler (Cebecioglu, 2009, s. 426); velilerin
menkibelerinin, 6rnek hal ve hareketlerinin, yasama sekillerinin anlatildigi; séz ve
tavsiyelerinin nakledildigi eserler; velayetname (Uludag, 2016, s. 243) seklindedir.
Yapilmis olan menkibe tanimlarina bakildiginda menkibelerde velilerin hayatindan
kesitlerin, velilerin insanlara 6rnek teskil edecek hal ve hareketlerinin, keramet adi verilen
olaganiistii olaylarin bulundugu ve menkibeleri dinleyenlerde ilahi ask uyandirmanin

amaglandig sdylenebilir.

Arapca nekabe kokiinden tlireyen menkabe (¢cogulu menakib) sozliikte “Ogiiniilecek giizel
is, hareket ve davranis” anlamlarina gelmektedir. Terimin, ¢ogul sekliyle ve bu anlamiyla
ilk defa 9. yiizyildan beri kaleme alinmaya ve derlenmeye baglanan hadis kiilliyatlarinda,
Hz. Peygamber’in ashabmin meziyet ve faziletleri igin kullanildigi goriilmektedir.
Menkibe teriminin sufilerin gosterdikleri harikulade olaylar demek olan kerametleri
nakleden kiiciik hikadyeler anlaminda 9. ylizyildan itibaren kullanilmaya baslandigi
diistiniilmektedir (Ocak, 2016, s. 21). Tasavvufun 12. yiizyildan itibaren tarikatlar seklinde
orgiitlenip Islam diinyasinda yayginlasmaya baslamasindan sonra hemen her tarikatin piri,
tarikatin taninmis seyhleri hakkinda mendkib kitaplar1 yazilmistir. Eserlere menakib

disinda “tezkire”, “resehat”, “makamat”, “nefehat” gibi farkli adlar da verilmis; bu tiirden

eserlerin yazilmasina giiniimiize kadar devam edilmistir (Sahin, 2004, s. 112).



Dini igerikli efsaneler diyebilecegimiz menkibelerde anlatici ve dinleyenler efsanelerde
oldugu gibi anlatilanlara inanmaktadir. Menkibelerde velinin hayatindan kesitler, halkin
gecmis ve mevcut inanglarina dayali olarak hayal giiciiyle ortaya ¢ikardigi keramet adi
verilen olaganiistii unsurlarla bir arada bulunmaktadir. Menkibeler i¢cinde barindirdigu bu
unsurlarla velinin Allah katindaki degerini gostererek velayetini ispatlar ve veliyi

insanlarin goziinde siginilacak bir liman yapar.
1.5.3. Menakipname

Tasavvuf anlayisinin yayilmasinda onemli islev gérmiis olan menakipnameyi, Ocak
(2016), tarikata mensup bir velinin menkibelerinden olusan, tarikat miiritlerini yetistirerek
tarikat biitiinliglinli saglamak ve tarikat propagandasi yapmak amaciyla yazilmig eserlerdir
(2016, s. 64) seklinde tanimlarken; Kaya (2014), menakipnamenin dlaganiistii 6zelliklere
sahip ermis kisilerin hayatlariyla ilgili sahnelerin anlatildigi hikayeler (2014, s. 554)
oldugunu sdylemektedir. Artun (2015) ise Dini-tasavvufi halk edebiyatinda bir velinin
hayatinin g¢evresinde olusmus menkibe veya kerametleri anlatan eserler (2015, s. 157)

diyerek menakipnameyi aciklar.

Menakipnameler, bir veliye ait rivayetlerin sozlii kiiltiirde olusarak halk arasinda yayilmasi
ve halk arasinda yayilmis olan rivayetlerin bir yazici tarafindan derlenerek metin haline
getirilmesi siirecinden gecerek olusur. Menakipname yazicilar1 veliyle iliski igerisinde olan
bir dervis; velinin akrabalarindan biri; velinin temsil ettigi tarikat ziimresinde daha sonraki
yiizyillarda yetismis, edebi sahsiyeti kuvvetli ve kiiltlirli biri; veliyle ayni tarikat
ziimresinden olup, gelenegi bilen ancak kayda degecek edebi bir sahsiyeti bulunmayan
siradan bir dervis veya tarikat disindan olan bir sanat¢1 sahsiyet olabilir (Giilerer, 2013, ss.

241-245).

9. yiizyildan itibaren goriilmeye baslayan tasavvuf akiminin 11. yilizyildan beri tarikatlar
seklinde teskilatlanmasindan sonra velilerin kerametleri hakkinda anlatilmaya baslanan
menkibeler once tasavvufi tabakat kitaplarinda ve evliya tezkirelerinde yer almis, 13.
yiizyildan itibaren ise tek bir veli hakkinda menkibeleri toplayan menakipname adlh
eserlerde toplanmistir (Ocak, 2013, s. 25). Bunun 6ncesinde peygamber ashabinin, hulefa-
y1 rasidinin, mezhep kurucularinin hayatlarindan kesitler sunan, onlarin meziyetlerinden
bahseden eserler i¢in de menakip ismi kullanilmistir. Menakipnamelerde birtakim hurafeler
ve olaganiistiiliikler ile birlikte tarihi gergeklikler, devrin sosyal ve iktisadi hayatina dair

bilgiler bir arada bulunmaktadir (Ates, 2001, ss. 701-702).



Mit, efsane, destan ve peygamber kissalarindan esinlenilerek yeni bir tiir olarak ortaya
¢ikist uzun zaman almig olan menakipnameler, bir velinin kerametlerinin anlatan

menkibelerin toplandig eserlerdir.
1.5.4. Veli

Arapga vela “s Js* yahut veliye “Js & (yaklagsmak, yakin olmak) fiilinden gelen veli
kelimesi sozliikte “dost, ahbap, arkadas, yardimci, komsu vs.” anlamlarina gelmekte olup,
cogulu evliyadir. Tasavvuf terimi olarak veli, “Allah’1 seven, dost edinen ve onun
tarafindan dost edinilen” anlaminda kullanilmaktadir (Ocak, 2016, s. 24). Eren, ermis, veli,
evliya ve dost kelimeleri dilimizdeki karsilig1 olup es anlamlari ile birlikte “Ermis, iyi
yetismis, nefsini terbiye etmis, Allah dostu, goniil eri, darda kalmisin yardimcisi, hak
dostu, olacaklar1 onceden bilen, ilim sahibi, hastalara sifa dagitan, yolda kalmislari
koruyan keramet sahibi, Allah’a yakin olan kimse, vasil olan, kamil insan” olarak

tanimlanmistir (Sezgin, 1998, s. 457).

Kur’an-1 Kerimde “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar
tiziilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’a karsi gelmekten sakinmis olanlardir.
Diinya hayatinda da, ahirette de onlar i¢in miijde vardir...” (Kur’an-1 Kerim, 10: 62-64)

ayetlerinde velilere higbir korkunun olmadigi ve onlarin tiziilmeyecegi ifade edilmektedir.

Allah dostu olan bu insanlara veli, ermis, evliya gibi isimler verilmistir. Halk arasinda bu
kisilerin keramet adi verilen olaganiistii gli¢lere sahip olduklarina inanilmaktadir. Bu
giiclerinden dolayr gerek hayattayken gerek oOliimlerinden sonra velilere saygi
duyulmustur. Insanlar, istek ve ihtiyaglar1 i¢in velileri vesile veya araci kilarak dua etmekte

ve veli mezarlarini ayni amagla ziyaret etmeye devam etmektedirler.
1.5.5. Keramet

Arapga “ »l) & “kelimesinden gelen keramet, terim olarak miimin ve salih bir kimsede
meydana gelen olaganiistii haller anlamma gelmektedir (Eraydin, 2016, s. 123).
Peygamberlere bahsedilen mucize gosterme yetenegi velilerde keramet seklinde
goriilmektedir, bu durum Islam diinyasinca benimsenmistir (Duran, 1995, s. 2). Allah’mn
giiciiniin yetmeyecegi bir sey diisiiniilemeyecegine gore, velilerden de kerametin zuhuru
imkansiz olamaz. Olaganiitii hadiseler olan kerametler gerektigi zaman zuhur eder ve

velinin veldyetini ispatlayici niteliktedir (Ocak, 2016, s. 22).

Keramet, Allah’in sevdigi kullarina bir tiir ikram ve ihsami sayilir, bu nitelige sahip

herkeste goriilebilir. Hatta bu vasiflara sahip olmayan bazi kimseler de olaganiistii seyler
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yapabilirler. Dini terim olarak buna, “istidrac” denir (Demirci, 2011, s. 13). Semseddin
Sivasi, MiA’da kerametin hak oldugunu, keramet icin dine baglilik gerektigini, eger bir
asiden zuhur ederse onun keramet degil istidrac oldugunu belirttikten sonra keramet davasi
giiden kisilerin de agzina vurularak konusturulmamasini sdyleyerek keramet sahibinin

bunu yapmayacagimi belirtmektedir (Aslan, 2015, s. 137).

Hristiyan ve Budist azizleri gibi Miisliman olmayan bazi Kkisilerin gosterdikleri
olagantstiiliikler, sufilerce “istidrac” olarak adlandirilir. Hristiyan ve Budist azizlerin
gosterdigi “istidrac” adi verilen olagantstiiliikleri, stfi nazariyeciler “Allah’in gayr-1
miuslim kigilere bdyle harikulade seyler vererek onlarn kiifiir, kibir ve azamet
duygularinin koriiklenmesi ve onlarin béylece mahvolmalart” (Ocak, 2016, s. 23) seklinde

aciklamstir.
Allah’1n veli kullarina bir ikrami olan keramet iki ¢esittir:

1.Manevi ve hakiki keramet: Ilim, irfan, ahlak ve ibadette, salih amel ve edebde, sosyal

iligkilerde gosterilen iistiin meziyetler ve hasletlerdir.

2.Kevni ve sOri keramet: Uzun mesafeyi kisa zamanda alma, az gidayr c¢ogaltma, su

izerinde yiirlime ve ateste yanmama gibi hallerdir (Bardakei, 2000, s. 157).

Birinci maddede belirtilen kerametler velilerin karakter 6zelligini gosteren ve olaganiistii
durumlar barindirmayan kerametlerdir. Velilere Allah’in bir lutfu olarak verilmis olan ve
gerekli durumlarda gosterdikleri olaganiistii 6zellik barindiran kerametler tezimizin

konusudur. Tezimizin birinci boliimiinde bu kerametler ele alinmstir.
1.5.6. Motif

Motif bir¢ok giizel sanat dalinda oldugu gibi halk edebiyati iiriinlerini de ilgilendiren bir
terimdir. Tezimizin konusu nedeniyle burada aciklanmasi gereken motif kavrami hakkinda

arastirmacilar tarafindan yapilmis tanim ve aciklamalar asagida verilmistir.

Stith Thompson, “The Folktale”de motifi, “Gelenekte kalma giiciine sahip olan masalin en
kiiciik unsurudur. Bu giice sahip olabilmesi i¢in onun miistesna ve dikkati ¢ekebilen
hususiyetleri olmas1 gerekir” (Thompson, 1951, aktarildig: sekliyle Sakaoglu, 1999, s. 75),
diye agiklar. Max Liithi’ye gore motif “Kendini ananede muhafaza etme giicline sahip
olan, hikayet etmenin en kiiciik unsuru masalin en kii¢liik unsuru”dur (Max Liithi, 1962,

aktarildig sekliyle Sakaoglu, 1988, s. 129).



Arastirmacilar arasinda motif tanimi ve Ozellikleriyle ilgili fikir ayriliklar1 mevcuttur.
Nikolayevi¢ Vesselovski, bir biitiin olarak gordiigii motifin par¢alanamayacagini sdylerken
bu goriise katilmayan Vladimir Propp ise motiflerin pargalara ayrilabilecegini
diistinmektedir. “Ejderha kralin kizin1 kagirir.” motifini 6rnek olarak ele alan Propp, bu
motifin dort parcaya ayrilabilecegini sdyleyerek motifin bir biitiin olarak diisiiniilmesinin

dogru olmadigini ve parcalara ayrildigini ifade eder (2008, s. 17).

Alptekin “Halk Hikayeleri’'nin Motif Yapisi” adli ¢alismasinda motifi “Hikaye etmenin en
kiiciik unsuru” seklinde tanimlamis, halk nesrinde motif olabilmesi i¢in olaganiistiiliik
bulunmasi gerektigini (2002, s. 288) ifade etmistir. Boratav’in “I/00 Soruda Tiirk Halk
Edebiyati”nda motifle ilgili olarak “kiigiliciik konu kaliplar1” (1995, s. 76) ifadesi kullanilir.
Kaya, “Tiirk Halk Edebiyati ve Kavramlari SozIiigii” c¢aligmasinda motifin “mitoloji,
masal, efsane, destan ve halk hikayesi gibi tiirlerde, yasama giiciine sahip en kiiclik 6geye
verilen ad” (2014, s. 576) oldugunu ifade eder. Turan Karatas motifi “Edebi eserin en
kiiclik 6gesi” olarak tanimlamig ve eserdeki bir ses, s6z ya da bagimsiz bir ibarenin bazen
bir motif olmaya yetecegini (2001, s. 292) dile getirmistir. Muhan Bali, "Muhtelif halk
hikayelerinde tekrarlanan hususi bir mana ifade eden hikaye unsurlar’” (1973, s. 206)

seklinde motifi tanimlar.

Ocak “Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menakipnameler” adli calismasinda motifi “Destan,
efsane ve masal gibi anlatim tiirlerinde cereyan eden, harikulade olaylarda sik sik
tekrarlanan ve bu olaylara belli bir 6zellik veren birtakim unsurlar” (2016, s. 107) seklinde
tanimladiktan sonra sonra evliya menkibelerinde bu motiflerin, velilerin gosterdiklerine

inanilan kerametleri temsil ettigini ifade eder (2016, s. 107)

Ahmet Yasar Ocak kerametleri derleyerek tasnif etmistir. Calismamizda bazi degisiklikler

yaparak esas aldigimiz Ocak’1n motif tasnifinde ana bagliklar su sekildedir:

A. Velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifleri

B. Tabiat varliklar1 ve esya lizerinde cereyan eden keramet motifleri

C. Hayvanlar tizerinde cereyan eden keramet motifleri

D. Gizli seyler iizerinde cereyan eden kerametmotifleri

E. Mukaddes, insantistii ve gizli giigler lizerinde cereyan eden keramet motifleri
F. Biyolojik mahiyette keramet motifleri

G.Veliligini kabul edenlere yonelik keramet motifieri
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H. Veliligini kabul etmeyenlere yonelik keramet motifleri
(2016, ss. 127-131)

Tezimizde burada belirtilen baglhiklara gore tasnif yapilmis, veliligini kabul edenlere
yonelik keramet motifleri ve veliligini kabul etmeyenlere yonelik keramet motifleri
inceledigimiz menakipnamelerde veliyi sevip sevmedigi belli olmayan insanlar {izerinde
gosterilen kerametler de bulunmasi nedeniyle insanlara Yoénelik Keramet Motifleri bashigt

altinda birlestirilmistir.
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2. SEMSEDDIN SiVASI’NIN HAYATIL EDEBI SAHSIYETI VE
ESERLERI

2.1. Semseddin Sivasi
2.1.1. Hayat1 ve Edebi Sahsiyeti

1520 yilinda Tokat’in Zile ilgesinde dogmustur. Horasan’dan Zile’ye gelen Ebii’l-Berekat
Muhammed Efendi’nin ogludur. Adi Ahmed’dir, esmer oldugundan Kara Sems diye
taninmustir (Aksoy, 2010, s. 523).

Halvetiyye tarikati igerisinde Semsiyye kolunun kurucusu olan Semseddin Sivasi’nin adi
Ebii’s-Sena Semseddin Ahmed bin Ebi’l-Berekat Muhammed bin Arif Hasan ez-Zili
Stimme’s-Sivasi’dir. Kiinyesi Ebii’s-Sena, lakabi Semseddin, ismi Ahmed, mahlasi
Semsi’dir. Esmer oldugu i¢in Kara Sems veya Kara Semseddin diye {in kazanmustir.
Giiniimiize yakin kaynaklarda ise Semseddin Sivasi ismiyle anilmaktadir (Akkaya, 1997,
s5.127-143).

Semseddin Sivasi ilkdgrenimine Zile’de baslar, ardindan Tokat’ta bulunan kardeslerinin
yania giderek Arakiyecizdde Semseddin Mahvi Efendi’den ders alir. Medrese egitimini
Istanbul’da tamamlayan Semseddin Sivési, Sahn medreselerinde miiderrislik yapmaya
baslar. Miderrislerin ilim haysiyetine yakismayacak tarzda yardak¢ilik yapmalarina
ragmen kazasker tarafindan asagilanmalarina sahit olur, bu duruma ¢ok {iziiliir, Fatih
Camii’nde iki rekat tovbe namazi kilarak miderrisligi terk eder ve tasavvuf yoluna
girmeye karar verir, Istanbul’dan ayrilip hacca gider, hac doniisii Zile’ye giderek vaizlik
yapmaya baslar. Buradan Amasya’ya gecip babasinin seyhi Haci Hizir’in halifesi
Muslihuddin Efendi’ye intisap eden Semseddin Sivasi, seyhinin vefatinin ardindan bir siire
sonra Zile’ye doner. Tekrar Tokat’a giderek Seyh Mustafa Kirbasi’ye biat etmek istediyse
de Kirbasi Efendi, kendisinin ¢ok yasl oldugunu soyleyip alt1 ay sonra Tokat’a gelecek
olan Abdiilmecid Sirvani’ye intisap etmesini tavsiye eder. Semseddin, Abdiilmecid
Sirvani’ye on yil kadar hizmet etmesinin ardindan otuz bes yaslarinda hilafet alip Zile’ye
doner. Sivas Valisi Hasan Pasa, insa ettirdigi Meydan Camii’nin (Yenicami) vaizlik gorevi
icin kendisini Sivas’a davet eder. Bu daveti, Zile’deki babasinin ve Tokat’taki seyhinin
izniyle ailesi ve talebelerini beraberinde gotiirmek sartiyla kabul eder. Sivas’ta vaizligin
yani sira bir tekke acarak irsat faaliyetine baslar. Sivas’ta uzun yillar irsat faaliyetini
sirdiren Semseddin Sivasi Omriiniin sonlarina dogru III. Mehmet’in davetiyle Egri

seferine katilir. Egri seferi doniisiinde rahatsizlanip bir siire Istanbul’da dinlenir. Sivas’a
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donmek i¢in izin talep ettiginde III. Mehmet kalmasini istemis, ailesinin yaninda 6lmeyi
arzu ettigini sdyleyince donmesine miisaade etmistir. Semseddin Sivasi, Sivas’a dondiikten
kisa bir siire sonra Rebiiilevvel 1006°da (Ekim 1597) vefat etti ve Meydan Camii
haziresine defnedildi. Cenaze namazina 60.000 civarinda kisinin katildig1 rivayet edilmistir

(Aksoy, 2010, ss. 523-524).

Semseddin Sivasi’nin eserlerinin incelenmesinden Arapga’ya ve dini ilimlere vakif oldugu
anlasilmaktadir. Fars¢a’dan terclimeler yapmasi, Fars¢a grameri hakkinda bir risile
yazmasli, ramazan gecelerinde Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’sini miiritlerine
okuyup serh etmesi onun Farsca’yt da bildigini ortaya koymaktadir. Egri seferi icin
Istanbul’a geldiginde Aziz Mahmud Hiidayi tarafindan karsilandig1, Hiidayi’nin kendisine
biiyiik sayg1 gosterdigi, iic giin Hiidayl Tekkesi’nde kaldigi, bu sirada Istanbul’un ileri
gelenleri tarafindan ziyaret edildigi, III. Mehmed’in kendisi i¢in Sinan Paga Koskii’'nde
ziyafet verdigi belirtilmektedir. Semseddin Sivasi’nin Ehl-i slinnet’in goriislerine siki bir
sekilde bagli oldugu, Ehl-i siinnet dis1 goriislere, Rafiziler’e, Sia’ya ve Bektasiler’e karsi
son derece sert bir tavir ortaya koydugu goriilmektedir. Siirlerinde “Semsi” mahlasini
kullanmis, ¢ok sayida manzum eseri olmakla birlikte zamanmin iyi sairleri arasina
girememistir. Bunda siiri irsad vasitast olarak kullanmay1 tercih etmesinin etkisi vardir;
agdali ve mazmunlarla dolu ifadelerden kagcinmistir. Gazel seklindeki ilahileri daha
akicidir, ¢ogunda redifli kafiyeyi tercih etmis, bu tiir siirleri ¢ok tutulmus ve bir kismi

bestelenmistir. (Aksoy, 2010, s. 524)

Eserlerinden  Siileyméaniyye (Siileymanname), Ibretniima  (Terciime-i  Ilahindme-i
Attar), Giilsen-abad, Mevlid, Hest Bihist, Mir’atii’l-ahlak ve Mirkatii’l-Esvak, Divan-1
Semsi, Terciime-i Kaside-i Biirde, Menakib-1 Imam-1 A‘zam, Irsadii’l-avam, Menasik-i
Hac (Umdetii’l-huccac) adli eserleri manzum; Hallii me‘akidi’l-Kava“id, Ziibdetii’l-esrar fi
serhi Muhtasari’l-Menar, es-Safayih fi tercemeti’l-Levayih, Menazilii’l-arifin, Menakib-1
Cehar Yar-1 Giizin, Umdetii’l-edib fi’t-ta‘lim ve’t-te’dib (Kavaid-i Farisiyye), Emr-i ilahi
ve Hiiccet-i 11ahi, Nakdii’l-hatir (Aksoy, 2010, ss. 524-525), Abdiilvehhab Gazi Menakibi

adli eserleri ise mensurdur (Yildiz, 2013, s. 6).
2.1.2. Mensubu Oldugu Semsiyye Tarikati

Semseddin Sivasi’nin tarikat silsilesi iki koldan Halvetiyye tarikatinin ikinci piri Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’ye ulasmaktadir. Semsiyye tarikati, Semseddin Sivasi’nin yegeni

Abdiilmecid Sivasi’nin Istanbul’a gelmesinin ardindan Abdiilahad Nori déneminde
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Sivasiyye adiyla anilmaya baslanmistir. Kaynaklarda Semsiyye hakkinda fazla bilgiye
rastlanmamaktadir (Aksoy, 2010, ss. 524).

Semseddin Sivasi, Halveti tarikatina girerek Muslihuddin Efendi ile Abdiilmecid
Sirvani’nin egitimiyle manevi merhaleler almis ve bu tarikatin “Semsiyye” kolunu
kKurmustur. Semsiyye subesindede agik zikir esastir ve zikir esnasinda halkalar

olusturularak deveran yapilir. Bu subede halvet, riyazet, miicahede ¢ok cetin ve kuvvetlidir

(Akkaya, 1997, s. 131).

Semseddin Sivasi’den sonra yerine oglu Pir Mehmed Efendi, onun ardindan damadi Receb
Efendi postnisin olmus, tarikat daha sonra Abdiilmecid Sivasi tarafindan siirdiiriilmiis,
onun Istanbul’a gitmesiyle Sivas’taki Semsiyye Dergahi ikinci planda kalmistir. Bu
dergahtaki irsat faaliyeti, Semseddin Sivasi’nin soyundan gelen seyhler tarafindan
tekkelerin kapatildigi 1925 yilina kadar siirdiiriilmiistiir. Semsiyye tarikatinda uygulanan
zikirde Halvetiyye’nin diger kollarma gore farklilik vardir. Ta¢ Semsiyye’de halvete
isarettir. Yilda bir veya li¢ halvet tarikatin erkani1 diye kabul gérmiistiir. Tagtaki yirmi dal
esma-i fiirGdan tekmil ismi olan vedtda, “pul” diye isimlendirilen giiller sirr-1 hiiviyyete,

diigme ise vahdet sirrina isaret sayilmistir (Aksoy, 2010, ss. 524-525).
2.1.3 Semseddin Sivasi’nin Menakipname Tiiriinde Yazdig1 Eserleri
2.1.3.1. Menakib-1 Cehar-Yar-1 Giizin

Semseddin Sivasi, dort biiyiik halifenin hayatlarim1 ve faziletlerini anlattig1 bu eserini, 8

Cemaziyelevvel 989/10 Temmuz 1581°de tamamlanmistir (Tagkin, 2016, s. 41).

16. ylizy1l Anadolusunda Sii propagandasi ve Anadolu Alevilerince ilk ti¢ halifeye karsi
takinllan olumsuz tutum ve anlayisa karsi ehl-i siinnet anlayisini savunup insanlara
anlatmak amaciyla Semseddin Sivasi, eserini toplumun her kesiminin anlayabilecegi
sekilde yazmayi tercih etmistir (Taskin, 2016, s. 41). Semseddin Sivasi’nin menakipname
tirtindeki en hacimli eseri olan MCYG’de Arapga ve Fars¢a kelime ve tamlamalara yer

vermekle birlikte anlasilir bir ifade kullandig1 goriilmektedir.

Eser, on iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Hz. EbtG Bekir’in altmis bes
menkibesi, ikinci boliimde Hz. Omer’in seksen bir menkibesi, iiciincii boliimde Hz. Ebi
Bekir ve Hz. Omer’in birlikte olarak yirmi {ic menkibesi, dérdiincii boliimde Hz. Osman’in
elli dért menkibesi, besinci boliimde Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in birlikte
olduklar1 on dokuz menkibe, altinci bolimde Hz. Ali’nin doksan bes menkibesi, yedinci
boliimde dort halifenin birlikte olduklart kirk alti menkibe, sekizinci boliimde Hz. Ebu
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Bekir ile Hz. Ali’nin miinazaralari, dokuzuncu béliimde, Asere-i miibessere ve bunlar
hakkindaki hadisler, onuncu bolimde Ehl-i beytin menkibeleri, on birinci boliimde ashab-1
kiramin menkibeleri ve on ikinci boliimde timmet-i merhiimenin sevap ve faziletleri

anlatilmaktadir. Eser, Osmanlilar zamaninda ¢ok okunmus ve yayilmistir (Aksoy,2005, s.
35).

2.1.3.2. Menakib-1 imami Azam

Semseddin Sivasi’nin manzum eserlerindendir, Subat 1593’te yazilmaya baslanan eser,
ayni sene Mayis ayinda tamamlanmistir. Mesnevi tarzinda ve aruzun Mefiiliin / Mefailiin /

Fedliin kalibiyla yazilmistir (Aksoy, 2005, s. 31).

Eser tevhit ve naatla baslar. Daha sonra hulefa-i rasidin ve ashap hakkinda bolimler yer
almaktadir. Bu kisimlarda yer yer gesitli ayet ve hadisler de bulunmaktadir. Bahs-i halk-1
ef'al, Bahs-i kaza ve kader, Sual-i kabr, Hasr-i ecsad, Tetayiru'l-kiitiib, Mi'zan, Sirat,
Babhsii'l-melaike, Keramatii'l-evliya, Nef-li sadakati li'l-emvat, Esratu sa’at, Hurlcu
dabbeti'l-arz, Isa (a.s.)'nin niizilii, Ye'ciic ve me'ciic, Husif ve Yemen taraftndan ¢ikacak
atesin beyanindan sonra asil mevziiya girilmekte, bu arada yer yer konuyla ilgili hadislere
de rastlanmaktadir. Semseddin Sivasi, eseri agabeyi Muharrem Efendi'nin arzusu iizerine

telif ettigini ifade etmektedir (Aksoy, 2005, s. 31).

Semseddin Sivasi’nin Arapca kaynaklardan derleyerek meydana getirdigi eserdeki keramet
gibi gorilinen olaylar mantik kurallarinin disina ¢ikmayan, gergege yakin olaylardir. Boyle
olmasi Semseddin Sivasi’nin Imam-1 Azam’it veliden ¢ok bir fikith alimi olarak
gormesinden kaynaklidir (Eliagik, 1997, s. 26). Eserde yer alan kerametlerin sayica az
olmasinin yaninda kerametlerde goriilen bu az sayidaki olaganiistiiliikler de bir tanesi harig

akil sinirlar icerisinde tutulmaya calisilmistir.

Eserde bigim o6zelliklerine pek dikkat edilmemis, eserin daha ziyade didaktik bir eser
olmasina ¢alisilmigtir. Arapca, Fars¢a kelime ve terkipler c¢oktur. Semsettin Sivasi,
eserinde Alevi, Rafizi ve Bektasileri yermekte ve asil yolun seriat yolu oldugunu ileri
sirmektedir. Bu arada zamane fukahasinin hatalarindan da bahseder, Imam-1 Azam'dan

ibret alinmasi gerektigini soyler. lmam-1 Azam'in fikihtaki giiciinii anlatirken onun

zekasindan da bahseder (Aksoy, 2005, s. 32).
2.1.3.3. Abdiilvehhab Gazi Menakibi

Sivas’in manevi onderlerinden biri olarak kabul edilen ve Hz. Peygamber’in sancaktari

olarak bilinen Abdiilvehhab Gazi hakkinda yazilmis olan bu kii¢iik hacimli eserin yazma
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niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiiseyin Semsi Giineren bdliimiinde bulunan 2 nolu
mecmua icerisinde yk.145b-147a’da tespit edilmistir. Basinda herhangi bir baslhigin yer
almadig1 eserde Semseddin Sivasi ismine rastlanmasa da yazarin birgok eserini ihtiva eden
bir mecmua ic¢inde yer almasi, torunu Ahmed Sizi’nin yazdigi Abdiilvehhab Gazi
menakipnamesi ile anlatim benzerligi gostermesi, eserin Semseddin Sivasi’ye ait oldugu

konusundaki kanaati pekistirmektedir. (Y1ildiz, 2013, ss. 6-8).
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3. MENAKIPNAMELERDEKI OLAGANUSTU MOTIFLER

3.1. Velinin Kendi Viicudunda Cereyan Eden Keramet Motifleri
3.1.1. Dogum Sirasinda ve Sonrasinda Fevkalade Hallerin Zuhuru

MCYG’de Hz. Ebl Bekir ve Hz. Ali ile ilgili menkibelerde bu motif kullanilmistir.
Gebelik siirecinde baglayan olaganiistii haller, dogum sirasinda ve dogum sonrasinda da
devam eder. Gebelik siirecinde ve dogum sirasinda goriilen motifler MIFL’de “T500.-
T599. Hamile kalma ve dogum” (Thompson, 1955d, s. 390) maddelerinde belirtilmistir.

Dogum sirasinda ve sonrasinda fevkalade hallerin zuhuru motifiyle ilgili ifadeler asagida

belirtilmistir.

Hz. Ebubekir’in annesinin her defasinda oglu olur ve her defasinda dogan ¢ocugu oliir.
Ebubekir dogdugunda Kdbe’ye giden annesi dua eder, ansizin ortaya bir beyaz el ¢ikar,
Ebii Bekir’in eline yapisir ve bir ses “Ey hakikat tizere olan Allah’in kullar:, dogacak
cocugun (annesi) geldi. Melik ve sefik olan Resulullah’in sahabesi geldi. Allah azze ve
celle onu éliimden size bagisladi ve onu Resulullah’in halifesi kildi1”. der. Ummii'l-Hayr

bunu igitir ve siikiir secdesi yapar (Aslan, 2017, s. 38).

Kabe'yi tavaf ederken Fatima binti Esed dogum sancist hisseder, Kabe 'nin duvarinda
catlak olusur ve oradan iceri girer. U¢ giin sonra kucaginda Hz. Ali ile birlikte disart ¢ikar

(Aslan, 2017, ss. 449-450).

Hz. Ali, heniiz besikte uyurken Hz. Muhammed yanina geldiginde onun kokusunu alr,
gozlerini agar ve konusur (Aslan, 2017, s. 451).

Hz. Ali’yi dogumdan sonra ilk kez yikayan Hz. Muhammed dir. Hz. Muhammed, Hz.
Ali’nin sag tarafini yikadiginda Hz. Ali kendiliginden sol tarafini doner (Aslan, 2017, s.
452).

Annesi Hz. Ali’ye gebeyken, kiliseye gidip puta tapmak istediginde Allah’in inayetiyle
yiirek agrisi tutar ve puta tapma niyetini unutup kendi derdine diiser (Aslan, 2017, s. 453).

Hz. Ali dogdugunda zelzele olur, putlarin tamami diiser, tepetaklak olur. Mekke halki bir
olay oldugunu anlar. Gaipten bir ses Hz. Ali’'nin dogumunu miijdeler (Aslan, 2017, s. 533).

Daha diinyaya gelmeden baglayan kerametler velinin dogumu sirasinda ve dogum
sonrasinda da devam etmektedir. Ifadelere bakildiginda gaipten bir sesin velinin dogumunu

miijdeledigi, gaipten gelen bir elin veliyi korudugu, velinin dogumu i¢in Kabe duvarinin
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yarildigi, velinin kendisine gebe olan annesini putlara tapmaktan alikoydugu ve velinin

heniiz bebekken kendisinden beklenmeyecek olgun davranislar gosterdigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Kutsal Kitap’ta Hz. Isa’nin mucizevi dogumundan bahsedilmektedir.
Hz. Ali’nin heniiz bebekken olgun davranmasi ise bizlere Tiirk destan kahramanlarindan

Oguz Kagan’1 hatirlatmaktadir.

Mucize olarak babasiz diinyaya gelen Hz. isa’nin dogusu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

anlatilmaktadir:

“Bebek sdyle konustu: Siiphesiz ben Allah'in kuluyum. Bana kitab1 (Incil'i) verdi ve beni
bir peygamber yapt1” (Kur’an-1 Kerim, 19: 30).

“Irzin1 korumus olan kadini da hatirla. Ona ruhumuzdan {iflemistik. Kendisini de oglunu da

alemlere (kudretimizi gosteren) birer delil yapmistik” (Kur’an-1 Kerim, 21: 91).

“Hani melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile
miijdeliyor ki, adi Meryem oglu isa Mesih’tir...” (Kur’an-1 Kerim 3: 45). “(Meryem), “Ey
Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil cocugum olur?” dedi. Allah, “Oyle
ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasini dilediginde ona sadece ‘ol’ der, o da

hemen oluverir” dedi” (Kur’an-1 Kerim, 3: 47).

Meryem, “Bana hicbir insan dokunmadigr ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim
nasil ¢ocugum olabilir?” dedi. Cebrail, “Evet, 6yle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok
kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak i¢in boyle takdir ettik.
Bu, zaten (ezelde) hitkkme baglanmis bir istir” dedi. Boylece Meryem, ¢cocuga gebe kaldi ve
onunla uzak bir yere ¢ekildi (Kur’an-1 Kerim, 19: 20-22).

Incil’de de Hz. Meryem’in. “Kutsal Ruh”tan gebe kaldig1 anlatilmaktadir (Matta, 1: 18-
25).

Islamiyet 6ncesi Tiirk destanlarindan Oguz Kagan Destani’nda kahramanin, Hz. Ali’nin
bebekken gosterdigi hallere benzer sekilde heniiz bebekken erken olgunlastigi goriiliir.
Oguz, annesinin gégsiinden yalnizca bir kez siit emer, bir daha emmez. Cig et, ¢corba ve
sarap ister. Konusmaya baglar, kirk glinde biiyiir, yiirlir ve oynamaya baslar. Oguz’un fiziki
ozellikleri “Ayaklar1 okiiz ayaklart gibi; beli kurt beli gibi; omuzlari samur omuzu gibi;
g0gsii ay1 gogsi gibi idi. Viicudu bastan asagr tiiylii idi.” seklinde anlatilmaktadir. (Bang
ve Arat, 1988, s. 11).

17



3.1.2. Oldiiriicii ve Tahrip Edici Seylerden Etkilenmeme
3.1.2.1. Zehirden Etkilenmeme

Bu motif, MCYG’de kendisine hediye edilen zehri i¢en velinin yaralanmamasi seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ermisin igtigi zehirden yaralanmamasi MIFL’de “V228.1.1. Aziz,
yaralanmadan zehir i¢er” (Thompson, 1955d, s. 457) maddesiyle gosterilmistir.

Zehirden etkilenmeme motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Rum Kayserinin elcisi Hz. Omer’e i¢lerinde bir dogan, bir tazi ve bir sise zehrin de oldugu
hediyeler getirir. Elgi, zehrin ¢ok kuvvetli oldugunu bir damlasumin bile insan
oldiirecegini, béyle bir zehrin padisah hazinesinde bulunmasi gerektigini séyler. Hz. Omer
dogani ve taziyt salar, zehri eline alir, benim diinyada nefsimden baska diismanim yoktur
diyerek besmele ceker ve zehrin tamamini icer. El¢i sasirir, mescit kapisinda durur, zaman
gectikten sonra bakar ve Hz. Omer’i saglikli sekilde otururken goriir. El¢i, Hz. Omer’in

yanina gelir ve iman eder (Aslan, 2017, ss. 210-211).

Menakipnamede gegen bu motifte diismanlarina karsi kullanmast i¢in hediye edilen zehri
icerek ermisin hem velayetini ispatladigi hem de nefsini oldiirerek fenafilldha ulasma
istegini dile getirdigi goriilmektedir. Nefsini Oldiirme tarikata giren insanlarin temel
amacidir, nefsini 6ldiiren insan tek varlik olan Allah’in varliginda kaybolacaktir. Bu
motifle ermisin giicii anlatilirken diger yandan bir dervisin Oncelikle kendi nefsiyle

savasmasi gerekliligi vurgulanmugtir.

Zehirden etkilenmeme motifi “Emrah ile Selvi Han” hikayesinde Emrah’m bir Hak asig
olup olmadigimi denemek i¢in Sah Abbas’in vezirlerince ona zehir igirilmesi ve yalnizca
Emrah’in gorebildigi pirin dokunmasiyla etkisiz hale gelen zehrin Emrah’a tesir etmemesi
seklinde (Bali, 1973, s. 142); Battalname’de ise Battal Gazi’nin MCYG’den yapmis
oldugumuz alintida da oldugu gibi siseden ictigi zehirden etkilenmemesi (Demir ve Erdem,

2006, s. 189) seklinde goriilmektedir.
3.1.2.2. Hava Sartlarindan Etkilenmeme

Velinin sicak veya soguk hava sartlarindan etkilenmemesi MCYG’de tespit edilen
motiflerdendir. Hava sartlarindan etkilenmeyen veli mevsim fark etmeksizin diledigi
sekilde giyinebilmektedir. Velinin hava sartlarindan etkilenmemesi MIFL’de “D2140.1.
Azizin duasiyla hava olaylarmin kontroli” (Thompson, 1955b, s. 379) maddesinde

belirtilmistir.
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Hz. Ali’ye soguk ve sicak hava sartlart etki etmez; yazin kis kiyafetleri, kisin yaz kiyafetleri
giver. Hayber giinii gézii agridiginda agrisim gidermek amaciyla Hz. Muhammed, agzinin
tiikiiriigiinden gozlerine siirer, Hz. Ali bunun sonucu olarak sicak ve soguktan etkilenmeme

giicti kazanmigtir (Aslan, 2017, ss. 534).

Hava sartlarindan etkilenmeme motifi MCYG’de tespit ettigimiz motifle bire bir ayni
sekilde olmamakla birlikte halk hikayesi tirtinde de goriilmektedir. Kirmansah
Hikayesi’nde Kirman alt1 ates, iistli kar olan Billur-i Ezem’den gegerken ates yaktiginda
dua eder ve soguk riizgar eserek Kirman’i serinletir. Soguk riizgarin etkisiyle donacak
duruma gelen Kirman yine dua eder, bu kez sicak riizgar esmeye baslar ve Kirman

donmaktan kurtulur (Alptekin, 1999, ss.223-224).

Sicak ve soguktan etkilenmeme giicli, Samanizm inancinda samanlarda da goriiliir.
Samanlar esrik haldeyken, yari1 ciplak halde karlar arasinda soguktan etkilenmeden

dolasabilmektedirler (Holmberg, 2014, s. 374).
3.1.3. Olaganiistii Gii¢c ve Dayaniklihiga Sahip Olma

MCYG’de karsimiza ¢ikan bu motifte veliler hem bedensel hem de ruhsal bakimdan
normal insanlara gore olaganiistii sekilde daha gii¢lii ve dayanikli kisilerdir. MCYG’de bu
motif ¢ok agir nesneleri kaldirabilme, kusatilan kaleye mancinikla atilma, ¢ok saglam
nesneleri bir darbeyle kirma, aciya kars1 insaniistii dayaniklilik, uzun siire miicadele etme
seklinde goriilmektedir. Olaganiistii gii¢ ve dayaniklilik motifleri MIFL’de “D1830.
Biiyiilii kuvvet”, “D1840. Biiyiilii dayaniklilik” (Thompson, 1955b, s. ss. 338, 339), “F610.
Olaganiistii giiglii adam” (Thompson, 1955c, s. 176) maddelerinde gosterilmistir.

Olaganiistii gii¢ ve dayanikliliga sahip olma motifinin gériildiigii MCYG’de gecen ifadeler
asagida belirtilmistir.
Hz. Ali'nin kutsal bir kuvveti vardir. Gaza esnasinda giinlerce yemek yemeden savagsir

(Aslan, 2017, s. 461).

Hz. Ali, Hayber’in on bes bin batman agirligindaki kapisini koparir, sag eline Ziilfikar’t
alip bir darbe ile kapyy dagitir (Aslan, 2017, ss. 536-537).

Hz. Ali, namaz kilarken hi¢hir seyden haberi olmaz. Bir savas sirasinda ayagindan okla
varalandiginda okun temreni kemige saplandigi icin ¢ikaramazlar. Cerrah ilag verip

ctkarmayr onerir. Hz. Ali, namaz vaktini beklemelerini, namaz sirasinda ¢ikardiklarinda
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hi¢bir sey hissetmeyecegini soyler. Cerrah denileni yapar. Hz. Ali ok ¢ikarilirken hi¢bir act
hissetmez (Aslan, 2017, s. 619).

Beni Kurayza ile yapilan savasta kusatma devam ederken ¢evrede mancinikla atilacak tag
kalmaz. Cebrail gelir, Hz. Muhammed’e Hz. Ali’nin mancinikla kaleye yollanmasini
soyler. Hz. Ali mancinikla kaleye atilir; mancinikla kaleye atilan Hz. Ali, kale kapisim

acar, savag kazanilir (Aslan, 2017, s. 648).

Hz. Muhammed, bir seferdeyken Sefine’ye askerlerin fazla olan esyalarin biiyiik bir kilim
tizerinde toplamasini, kilimin u¢larint baglayip esyalart o sekilde tasimasini séyler. Sefine
biitiin esyalari rahatlikla tasir. Sefine, on deve yiikii esyayi tasiyabilmektedir (Aslan, 2017,
s. 718).

Veliler, beden ve ruh bakimindan normal insanlara gore daha giiglii ve dayaniklilardir.
Savaglarda, ibadetlerde sahip olduklari bu o6zellikleri sayesinde sorunlarin iistesinden
gelebilmektedirler. Velilerin olaaniistii giic ve dayanikliligi, uzun siire bir sey yiyip
igmeden savasabilmeleri ve aci hissetmemeleri gibi kerametler onlarin vecd halinde

olduklarinin gostergesidir (Nicholson, 1978, ss. 53-54).

Keramet sahibi olan veliler, manevi giiglerinin yaninda fiziksel olarak da giiglii kisilerdir.
Bu destans1 motifte veliler insaniistii fiziksel dayanikliliklar1 ve kuvvetleriyle savaglarin
kazanilmasinda 6nemli rol oynarlar, Hz. Ali’nin namaz esnasinda ayagindan ok
cikarilirken bir sey hissetmemesinde daha belirgin olmakla birlikte biitiin motiflerde
ermiglerin vecd iginde olduklart bu sayede o kuvvete ve dayanikliliga ulasabildikleri

gorilmektedir.

Kahramanin insantistii kuvvete sahip olmasi motifi destan ve halk hikayelerinde de yer alir.
Tirk destan kahramanlarinda gorillen bu oOzellikler menakipnamelerde velilere
atfedilmistir. Destan kahramanlar1 da yaratilisi itibariyle fiziki olarak olaganiistii giligliidiir
ve kahramanlarimiz ilahi bir gili¢ tarafindan korunur (Diizgiin, 2012, s. 11). Ocak,
Battalndme 'de, Danismendname ’de ve Saltukname’de gérdiigiimiiz bu kahramanlar1 “gazi-
veli tipi” (Ocak, 1997, s. 57) olarak nitelendirir. “Gazi-veli tipi”’ne benzerlik gosteren
“Alp-eren tipi” kahramanlar1 ise Oguz Kagan Destani ve Manas Destani’nda gorebiliriz

(Cobanoglu, 2015, ss. 101-106).

Hem Islam o6ncesi hem Islami donem Tiirk destanlarinda bu motifi orneklerine
rastlanmaktadir. Dede Korkut Hikdyeleri’nde Kazan Bey pesinden gelmemesi i¢in ¢obani

bir agaca baglar ancak ¢oban, baglandig1 agaci kokiyle birlikte yerinden sokerek Kazan
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Bey’i takip eder (Ergin, 1998, ss. 47, 131-135). Oguz Kagan, at siiriilerini ve insanlari
yiyen gergedani cesareti ve giiciiyle yakalar (Demir, 2017, s. 59). Battal Gazi elleriyle
demir kapiyr sokerek tutsaklari kurtarir (Demir ve Erdem, 2006: 115). Koroglu
Destani’nda Rusen Ali agaci1 kokiinden sokebilecek kadar giigliidiir (Ekici, 2004, s. 353).
Danigsmend Gazi’nin okuyla tas delinir. (Demir, 2004, s. 82).

Hz. Ali Cenkleri’nde Hayber’in fethinin anlatildigi bolimde Hz. Ali’nin otuz ii¢ bin
batman agirhigindaki kale kapisini yerinden kopardigi; bu gaza sirasinda Anter’le
savagirken kalkani yardimiyla kendini korumaya calisan Anter’i ve kalkaninmi bir kilig
darbesiyle ikiye boldigii ve kilicin yere saplandig anlatilir (Demir ve Erdem, 207, ss. 159-
161) MCYG’de tespit ettigimiz motif ile Hazreti Ali Cenkleri’nde yer alan motifteki
benzerlikler dikkat ¢ekicidir.

3.1.4. Ermisin Organlarinda Goriilen Kerametler

MCYG’de bir yerde karsilagtigimiz bu motifte ermisin duydugu iizlintiiden dolayr yanan
cigerinin kokusu etrafi sarar. Organlarda goriilen olaganiistii hallerle ilgili motifler
MIFL’de “D990-D1029. Biiyiilii viicut uzuvlari” (Thompson, 1955b, s. 119) maddelerinde

gosterilmistir.
Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Sahabe, Hz. Ebii Bekir’in evinden ciger kokusu geldigini ve Ebii Bekir'in cigeri tek basina
yedigini soyleyerek onu Hz. Muhammed’e sikdyet ederler. Gidip baktiklarinda ciger
kokusunun kebaptan degil, Hz. Ebii Bekir’in mahser giinii sonunun ne olacagi konusundaki

korkusundan dolayr yanan cigerinden geldigini géoriirler (Aslan, 2017, ss. 65-66).

Hz. Ebl Bekir’in mahser giintinii diistindiik¢e hissettigi korku ve tliziintiiden dolay1 cigeri
etkilenmis, yanmis ve kokusu etrafi sarmistir. Cok ac1 ve sikint1 ¢ekmek, biiyiik bir aciya

ugramak anlamlarma gelen cigeri yanmak deyimi bu menkibede somutlastirilmis haldedir.

Bu motifle Hz. Muhammed tarafindan cennetle miijdelenen velinin mahser giiniiyle ilgili
duydugu yogun kayg1 ve korkusu insanlara 6rnek olarak sunulmus ve imanin sartlarindan

olan ahiret inanc1 hatirlatilarak insanlara bu dogrultuda bir yasam siirmeleri 6glitlenmistir.
3.1.5. Kur’an-1 Kerim’i Kisa Siirede Hatmetme

MCYG ve MIA’da karsilastigimiz bu motifte veliler ibadet amaciyla tayy-1 zaman ederek

kisa siirede Kur’an-1 Kerim’i hatmedebilmektedirler.
Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.
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Hz. Ali, eve girdigi anda tilavete baslar oturdugu yerden kalkip ilk adimini atana kadar
gecen siire icerisinde Kur’an-1 Kerim’i hatmeder (Aslan, 2017, s. 580).

Imam-1 Azam iki rekdtlik namazda Kuran’t hatmeder (Aslan, 2015, ss. 490,493).

Tay (tayy) Sozlikte “diiriip biikmek; mesafe katetmek, ge¢ip gitmek” anlamlarina
gelmektedir. Tan, tasavvuf terimi olarak tayyr uzak mesafelerin bir anda asilmasi veya

uzun siirede yapilacak islerin bir anda ger¢eklesmesi olarak tanimlamugtir. (2019, s. 582)

Kur’an’da iki yerde gecen tay, kiyamet giinii goklerin Allah’in kudret eliyle diirtilecegini

bildirmek i¢in zikredilmistir (Kur’an-1 Kerim, 21: 104; 39: 67).

Menakipnamelerde gegen ifadelerde veli, iki rekathik namaz siiresinde veya eve girip
oturup tekrar kalktift zamana kadar gecen kisa siirelerde Kur’an-1 Kerim’i
hatmedebilmektedir. Veli, siradan insanlar i¢in imkéansiz olan bu eylemi kerametiyle

zamanin akis hizin1 degistirerek yapabilmektedir.
3.1.6. Olecegi Zamam Bilme

MCYG’de karsilastigimiz bu motifte veliler Olecekleri zamani1 bilmektedirler ve bunu
yanindakilere soylerler. Oliim zamanmi bilme sadece kendileriyle smirl degildir,
bagkalarmin da 6liim zamanmi bilebilir ve bunu o kisilere sdylerler. Oliim ile ilgili
kehanet MIFL’de “M341. Oliim kehanet edilir/bildirilir> (Thompson, 1955d, s. 54)

maddesiyle gosterilmistir.
Olecegi zamam bilme motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Omer, EbuLii’lii'niin kendisini éldiirmek istedigini ¢evresinde bulunanlara séyler.

Zilhiccenin yirmi iiiincii giinii sabah namazim kilarken EbiLii’lii, Hz. Omer’i sehit eder

(Aslan, 2017, ss. 249).

Hz. Osman sehit edilecegini onceden haber almistir. Sehit edilmeden once, riiyasinda Hz.
Muhammed, ona vaktin geldigini, yarin goriiseceklerini, gece orucu birlikte a¢acaklarint

soyler (Aslan, 2017, s. 367).

Muaviye, kendi akibetini ogrenmek i¢in Kufe’ye ii¢ adamini yollar, adamlar farkli zaman
araliklarinda Kufe’ye gelir ve hepsi de Muaviye’nin 6ldiigii haberini halka iletir. Hz. Ali
Muaviye 'nin olmedigini bilir ve Muaviye 'nin kendisinden sonra olecegini soyler. Muaviye,

kendisinin Hz. Ali’den sonra dlecegini bu sekilde 6grenir (Aslan, 2017, ss. 584-585).
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Hz. Ali, élecegini onceden bilmektedir. Icerisinde bulundugu Ramazan ayinda bunu

yanindakilere soyler (Aslan, 2017, ss. 614-615).

Olecegi zaman1 bilme motifi Elbistan’da anlatilan bir efsanede de yer almaktadir. Halkin
Dede diye hitap ettigi evliya oldugu sanilan bir zat, kendisine yakin gordiigii bazi1 insanlara
Olecegi giinii, zamani1 ve yeri sOyler. Mezarmin da olecegi yer olan Sardagi’nin tepesine
yapilmasini ister. Dede’nin sdyledigi giin ve zaman geldiginde kendisini Sardagi’nda
Olmiis olarak bulurlar, vasiyeti dogrultusunda oraya defnederler (Demir, 2013, 1, ss. 92-
93).

Gaip hakkinda bilgi sahibi olan ermislerin, Olecekleri zamani da bildigi yukaridaki
ifadelerden anlasilmaktadir. ifadelerden birinde ise Hz. Muhammed velinin riiyasina

gelerek sehit edilecegini haber vermektedir.
3.1.7. Olaganiistii Uzun Omiir

AGM’de karsilastigimiz bu motifte velinin ¢ok uzun bir yasam siirdigii gorilir.
Olaganiistii yasam siiresi MIFL’de “V229.2.12. Azizlerin olaganiistii uzun Omiirleri”

(Thompson, 1955d, s. 458) maddesiyle gosterilmistir.
Olaganiistii yasam siiresiyle ilgili menakipnamalerde gecen ifadeler asagida belirtilmistir.

Abdurrahman Gazi, daha dnce gormiis oldugu Anadolu’yu Hz. Muhammed ve
yanindakilere anlatir. Orasinin fetih edilip edilmeyecegini sorar. Hz. Muhammed iki yiiz
il sonra Anadolu’nun fethedilecegini Abdurrahman Gazi'nin de bu fetihte yer alacagini

ona mijjdeler. Abdurrahman Gazi iki yiiz yildan daha uzun siire yasamis ve Anadolu’nun

fethinde savasmistir (Yildiz, 2017, s. 38).
3.1.8. Oliim Sirasinda ve Sonrasinda Fevkalade Hallerin Zuhuru
3.1.8.1. Edilen Duanin Kabuliiyle Oliim

MCYG’de rastladigimiz bu motifte ermisler ve onlar1 seven insanlar dualarinda olimii
dilerler, dualar1 ger¢ek olur ve ruhlarmi teslim ederler. Duanin giicii MIFL’de “V52.

Duanin mucizevi giicii” (Thompson, 1955d, s. 438) maddesiyle gosterilmistir.
Bu motifle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Omer, her gece yash bir kadimin evine gidip onun temizlik ve bakimini yapar. Hz.
Omer éldiigiinde onunla geceleri birlikte gezen Abdurrahman, yash kadina gider bakimini

artik kendisinin yapabilecegini soyler. Kadin, kabul etmez. Hz. Omer oldiiyse o olmadan
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omiir istemem diye Allah’a dua eder, o an duast kabul olur ve canini teslim eder (Aslan,

2017, ss. 288).

Hz. Ali, riiyasinda Hz. Muhammed’i gériir, ona iimmet arasindaki sitkinti ve husumetlerden
dert yanar. Hz. Muhammed, onlarin iizerine dua etmesini soyler. Hz. Ali, onlarin
kendisinden daha uygun bir karsilik bulmasi, onlarin iizerine daha yaramaz birisinin
musallat olmasi i¢in dua eder. Aym giin duasi kabul olur ve sehit olur (Aslan, 2017, ss.

619-620).

Hasan ve Hiiseyin Hz. Ali’yi defnedip déonerken Hz. Ali’nin bir senedir her giin gelip
yardimda bulundugu bir fakir bir adama rast gelirler. Adam, Hasan ve Hiiseyin’e durumu
anlatir, kendisine yardim eden kisinin iki giindiir gelmedigini séyleyerek nedenini sorar.
Kendisine yardim eden Hz. Ali’nin 6ldiigiinii ogrendiginde kendisini mezarina

gotiirmelerini ister. Mezarin basinda Hz. Ali’ye kavugmak igcin dua eder, orada canini

teslim eder (Aslan, 2017, s. 621).

Duanin kabuliiyle 6liim motifi Sahsenem ve Garip Hikdyesi’nde de goriiliir. Garip Sliince
Senem’in yalvarmasiyla Allah onun da canimi alir ve iki sevgili kavusur (Atnur, 2007, s.

151).

Alintiladigimiz ikinci ifadede Hz. Ali, immetin arasindaki sikint1 ve dertlerden rahatsizdir,
bunu riiyasinda Hz. Muhammed’e anlatir. Ummetinin kendisinden daha uygun birisi
tarafindan yonetilmesi i¢in beddua eder, o giin duasi kabul olur ve sehit olur. Diger iki
motifte ise veli oliince hayatta kalmak istemeyen sevenlerinin dualar1 kabul olur ve

canlarini teslim ederler.
3.1.8.2. Veli Cenazesine Insan Dis1 Varhklarin Katilmasi

Bu motif, MCYG’de insan dis1 varliklarin; cenaze namazi kilmalari, velinin cenazesini
yikayip kefenlemeleri, veli i¢in yas tutmalart seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Meleklerin
ve cinlerin veli cenazesine katilmas1 MIFL’de “V241.1. Melekler azizin cenazesine katilir”

(Thompson, 1955d, s. 462) maddesiyle gosterilmistir.

MCYG’de yer alan veli cenazesine melek ve cinlerin katilmas1 motifiyle ilgili ifadeler

asagida belirtilmistir.

Hz. Osman’in cenazesi defnedilmeye gétiiriiliirken, arkadan bir bulut peyda olur. Cenazeyi
gotiirenler korkarlar. Bulut icinden kendilerinin (melekler) de cenaze namazi kilmaya

geldigini séyleyen bir ses duyulur (Aslan, 2017, s. 373).
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Hz. Osman sehit oldugunda Hz. Muhammed ’in mescidinin iistiine ii¢ giin, ii¢ gece cinniler

gelir, aglar, feryat ederler. Biitiin halk bunlari isitir (Aslan, 2017, s. 373).

Hz. Ali éldiigiinde, Hiiseyin ve yamindakiler disart ¢tkmalarint séyleyen bir ses duyarlar ve
disart ¢ikarlar. Evin i¢inden Hz. Ali’nin ardindan nasil birisinin halife olmas: gerektigine
iliskin konusmalar duyarlar, sesler kesilince iceri girerler. Hz. Ali’yi gasledilmis ve

kefenlenmis olarak bulurlar, namazini kilip defnederler (Aslan, 2017, s. 620).

Veliler, Allah dostu ve keramet sahibi olsalar da oliim karsisinda tiim insanlarla esit
durumdadirlar. Kur’an-1 Kerim’de “Her nefis Oliimii tadacaktir...” (Kur’an-1 Kerim, 3:
185, 21: 35) ayetiyle 6liimiin her canli i¢in kacinilmaz oldugu ifade edilmektedir. Dogum
anindan, hatta daha Oncesinde anne karnindan itibaren kerametler gostermeye baglayan
veliler, 6liim aninda ve dldiikten sonra da kerametlerini gdstermeye devam ederler. Oliim
aninda ya da hemen sonrasinda goriilen kerametler, velinin hayattayken yaptigi gibi,
olimiinden sonra da insanlara iyilik yapmaya devam edeceginin (Duran, 1995, s. 50) bir
delilidir.

3.1.8.3. Tiirbe Ziyaretcilerine Etki Etme

MIA ve AGM’de rastladigimiz bu motif tiirbeleri ziyaret edenlerin karsilastig1 giigliiklerin
hallolmasi, aklindaki siiphelerin giderilmesi ve ziyaretcilerin tiirbede iken tirpermeleri
seklinde goriilmektedir. Din biiyliklerinin mezarlarindaki olaganiistii haller MIFL’de

“V113.0.1 Tiirbedeki mucizeler” (Thompson, 1955d, s. 446) maddesiyle gosterilmistir.
Tiirbenin ziyaretgilere etkisi ile ilgili menakipnamelerde gecen motifler asagida verilmistir.

Imam-1 Azam’in mezarima giden ilim erbaplarimn icinde bir konuyla ilgili siiphe varsa

ziyaretten sonra o siiphe kaybolur (Aslan, 2015, s. 543).

Imam-1 Azam’in kabrine gelenlerin miiskiilati hallolur. Bu durum Imam-1 Azam’in

kerametine delildir (Aslan, 2015, s. 551).

Abdurrahman Gazi'nin kubbe-i piir-envarlart ihtiya¢ sahiplerine vesile olmaktadwr (Yildiz,

2017, s. 37).

Abdiilvehhdb Gazi’'nin tiirbesinin heybetinden dolayr gelen ziyaretcilerde iirperme ve

titreme olur (Yildiz, 2017, s. 39).

Menakipnamelerde gecen ifadelere bakildiginda hayatta iken kerametler gosteren, bu
giicinii insanlar i¢in kullanan veliler oldiikten sonra da tiirbesini ziyaret edenleri

etkilemeye, sevenlerine yardimci olmaya devam etmektedirler.
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Taninmis sahsiyetlerin mezarlar tiirbeden baska yapinin ait oldugu kisinin makam, mevkii,
mensup oldugu ziimre ve yapinin mimari 6zelligine gore “kiimbet, makam, meshed, buk‘a,
darih, kubbe, ravza” gibi adlarla da anilmistir. Islam, en makbul mezar1 “en cabuk
kaybolan” diye tanimlamasina (Orman, 2012, s. 464) ragmen mezar mimarisinin boyle

gelismesinin nedeni Islam &ncesi inanglarda aranmalidir.

Tirk kiltiirinde mezarlar ilgili bircok inanig ve bu inanislara bagli olarak da birgok
gelenek ortaya ¢ikmistir. Oliiniin &biir diinyada yasamaya devam edecegi inanciyla esyalar
da olen kisiyle beraber mezara konulur; kisinin 6limiiniin yedinci, yirminci, kirkinci
giiniinde, altinc1 ayinda ve yil doniimiinde 6lenlerin mezarlar ziyaret edilip ¢esitli torenler
diizenlenir, kurbanlar sunulurdu (Inan, 2006, s. 189-190; Roux, 2015, s. 36). Mezarlara ve
agaclara nezir olarak caput baglanmasi Samanizm geleneklerinden biri iken halk iginde
dini bir gbérev gibi goriilerek uygulanmaya devam edilmektedir. Mezar yerleriyle ilgili
Samanizm ve atalar kiiltii kaynakli bu uygulamalar Islamiyet’in kabul edilmesinden sonra

gercek veya uydurma veli mezarlarinda devam etmistir (Inan, 1952, s. 25).

Samanlar 6ldiikten sonra olaganiistii giiclerini devam ettirir ve cezalandirma giiciinii
kullanabilirler. Samanizmde o6len kisi icin kurban adama gelenegi samanlarin bu
giiclerinden dolay1 insanlarin korkusunun ve korunma isteginin gostergesidir. Olmiis
samanin hayali Altayliyr her yerde takip eder. Olen samanin ruhu 6liimiinden ii¢ veya yedi
giin sonra hatta iic, bes veya yedi sene sonra bile goriilebilir. Insan, onun sesini ve
konustugunu duyar. Kurban isteyen ruh, kendisine itaatsizlik edilirse insan1 korkutur ve
hastalik getirir. Samanin akrabalar1 bu sirnasik hayalden korunmak igin “kagilkuu” veya
“saba” diizenler, onun tasvirini yaparlar ve onu temiz ruhlar (aruu neme) ziimresine dahil
ederler (Anohin, 2006, s. 26).

Giiniimiizde tiirbeleri ziyaret edip dilekte bulunmak, sifa aramak, temeli Islam 6ncesi

inanca dayanan bu gelenegin devamdir.
3.1.8.4. Riiya Neticesinde Varhgim Gosterme

Bu motif menakipnamelerde velinin riiyaya gelerek kendisi hakkinda bilgi vermesi, fikih
usuliiniin bozuldugundan sikdyet etmesi, karsilasilan bir sorunun ¢oziimii i¢in yardim
etmesi, kaybolan cenazesinin yerini gostermesi seklinde goriiliir. Rilyada bilgi alma motifi
MIFL’de “D1810.8.2. Riiya yoluyla alinan bilgi” (Thompson, 1955b, s. 321) maddesiyle

gosterilmistir.
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Riiya neticesinde varligini gdsterme motifiyle ilgili menakipnamelerde gecen ifadeler

asagida belirtilmigtir.

Muhammed bin Abdullah el-Ensdri’ye bir soru sorarlar. Soru iizerinde uzun siire
diistinmesine ragmen zor gelir ve ¢ézemez. Aklina zorluklart agsan Ebi Hanife gelir,
ruhuna Fatiha okur. Diisiinde Ebii Hanife’yi goriir, karsilastigi soruyu arz eder, Imam-i
Azam soruyu cevaplar. Muhammed, uyandiginda sorunun cevabini yazar, insanlara bu
sekilde cevap verir (Aslan, 2015, ss. 515-516).

Semseddin Sivasi, Menakib-1 Imam-1 Azam eserini yazarken acaba Imam-1 Azam 1
riiyamda gériir miiyiim diye diisiiniir. Bir giin riiyasinda Hz. Muhammed icin bir ziyafet
verildigini, ziyafette biitiin islerin Imam-1 Azam tarafindan yiiriitildiigiinii goriir. Hz.
Muhammed peygamberligi siiresince seriat sofrasint sermis, timmet ondan azigini almigtir.

Ebii Hanife bu sofraya hakemdir (Aslan, 2015, ss. 521-525).

Semseddin Sivdsi, riiyasinda Imam-1 Azam’1 keyifsiz ve kasinda bir yara varken goriir.
Sebebini sordugunda zamane fakihlerinin usulii bozmalarinin buna neden oldugunu soyler

(Aslan, 2015, ss. 527-528).

Bir savasta sehit diisen Abdiilvehhab Gazi’nin cesedi nehre diiser Sivas civarina stiriiklenir
ve tizeri kumla kapanwr, bulunamaz. Sivas’tan bir azizin riiyasinda Abdiilvehhab Gazi
cenazesinin bulundugu yeri gosterir ve oradan ¢ikariimasini ister. O kisi cenazeyi sehit

diistiigii andaki gibi bozulmamus halde riiyasinda gosterilen yerde bulur (Yildiz, 2017, s.
39).

Riiyanin, arastirmacilar tarafindan uykudayken bedeni terk eden ruhun yasantisi, Tanr1 ya
da kotii huylu cinler tarafindan insana iletilen duygular, akil dis1 arzularin bir tatmin arayis
seklinde farkli tamimlamalar1 yapilmistir. Insanin i¢ diinyasindan gelen mesajlarin kendini
riiya olarak gosterdigini ortaya koyan Freud’a gore riiyalar, akil disi ve asosyal insan
dogasinin iriiniidiir. Carl Gustave Jung’un goriisline gore riiya, biling disimizda yer alan
yiice bir bilgeligin kendini orataya koyus bi¢imidir (Fromm, 2017, ss. 43-44, 117). Insanin
yasadig1 hadiseler ve bu hadiselerin ortaya ¢ikardigi duygu ve diisiinceler, bilincini ve
bilingaltin1 etkileyebilir. Bu etki sonucunda insanlarin korku, sevingi, 6fke gibi duygular

gordiikleri riiyada agi8a ¢ikabilir.

Altay Samanist inancinda riiya kavrami uyku esnasinda ruhun bedeni terk ederek

dolasmasiyla agiklanir. “Altaylilarin inanglarina gore tin, siine ve kuttan baska insanin
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“yula” denilen bir esi de vardir. insan uyurken “yula”si her yerde dolasabilir. Diis
dedigimiz iste bu yulanin gordiigii seylerden ibarettir” (Inan, 2006, s. 177).

Kutsal Kitap’ta ve Kur’'an-1 Kerim’de riiyayla ilgili mucizelerden bahsedilmektedir.

Babil krali Nebukadnessar’in gordiigii riiyayr kimse yorumlayamaz, bunun {izerine
sinirlenen kral, Daniel ve arkadaslar1 dahil Babil’deki biitiin bilgelerin 6ldiiriilmesi emrini
verir, Daniel ve arkadaglar riiyay1 yorumlayabilmek i¢in Tanri’ya yakarirlar ve boylece
Daniel’e riiyasinda kralin gordiigii riiya ve anlamui bildirilir, Daniel bu sayede kralin
riiyasin1  yorumlayabilmistir (Daniel, 2: 1-45). Kur’'an-1 Kerim’de ise Hz. Yusuf’un
peygamber olacagi anlaminda yorumlanan riiyasinda on bir yildiz, giines ve ay gormesi
(Kur’an-1 Kerim, 12: 4), yine Hz. Yusuf’un kralin gordiigii riiyayr yedi yil bolluk ve yedi
yil kitlik seklinde dogru yorumlamasi anlatilir (Kur’an-1 Kerim, 12: 46-49).

Islamiyet oncesi Tiirk yazimna ait bir riiya motifi, Paris'deki Oguzname'de geger. O
zamanlar Oguz yakinlarinda Ulu Tiirk denen "ak sakalli ve ak sagli ihtiyar bir adam bir giin
uykusunda bir yay ve ii¢ giimiis ok goriir. Yayin bir ucu glinesin dogusu, diger ucu giinesin
batisina uzanmaktadir. Ug giimiisten ok ise, gecenin icinde ucup gider. ihtiyar adam
uyaninca, Oguz Kagan'a gordiigli riiyayr anlatarak “Ey Kaganim, mavi gokylizii [Gok
Tanr1] bana rilyamda gostermis oldugu topraklart senin boyuna bagislayacak.” der. Oguz,

6lmeden once gocuklarina bir yay ve ii¢ ok dagitir (Roux, 2015, s. 97-98).

Battalname’de riiya, gelecekteki olaylar i¢in ilk duyuru ve mesaj olarak kullanilir. Battal
Gazi’nin dogumu, adi, 6zellikleri, babasinin gordiigii riiyada belirlenir. Battal Gazi ¢aresiz
kalinca diisman bilinenler riiya vasitasiyla dost olabilmektedir. Hz. Muhammed, Battal
Gazi’nin miicadele ettigi Mihraseb’in veziri Behnam’in riiyasina gelerek ona miicadelede

yaralanan Battal Gazi’nin yerini gosterir ve onu tedavi etmelerini soyler. (Koksal, 1983, ss.
181-183)

Trabzon’da derlenmis bir efsanede Ahi Evran Olimiinden bes yliz yil sonra bir
Trabzonlunun riiyalarina girerek cenazesinin bulundugu yeri ona sdyler ve kendisini

oradan ¢ikarmalarini ister (Demir, 2013, 1, s. 49).

Destan, efsane, masal, halk hikayesi gibi halk anlatilarinda da yaygin olarak kullanilan
rilya motifiyle menakipnamelerde velilerin 6ldiikten sonra insanlarla iletisim kurmalarinin

saglandig1 yukaridaki ifadelerden anlagilmaktadir.

28



3.1.8.5. Veli Cenazesinin Bozulmamasi

AGM’de goriilen bu motifte veli bir azizin riiyasina gelerek cenazesinin bulundugu yeri
gosterir, gidip bakildiginda cenazesi gosterdigi yerde bozulmamis sekilde bulunur. Velinin
cenazesinin bozulmamasi1 motifi MIFL’de “V229.2.8. Azizin bedeni uzun siire bozulmadan

toprakta kalir” (Thompson, 1955d, s. 458) maddesiyle gosterilmistir.
Motifle ilgili ifadeler asagida verilmistir.

Bir savasta sehit diisen Abdiilvehhab Gazi’'nin cesedi nehre diiser Sivas civarina stirtiklenir
ve tizeri kumla kapanwr, bulunamaz. Sivas’tan bir azizin riiyasinda Abdiilvehhdb Gazi
cenazesinin bulundugu yeri gosterir ve oradan ¢ikarilmasin ister. O kisi cenazeyi sehit
diistiigti andaki gibi bozulmamis halde riiyasinda gosterilen yerde bulur (Yildiz, 2017, s.
39).

Veli cenazesinin bozulmamasi1 motifi Trabzon’da derlenmis bir efsanede de yer almaktadir.
Ahi Evran’in 6limiinden bes yiliz yil sonra bir Trabzonlu Ahi Evran’1 riiyasinda goriir.
Adam aldirmaz, Ahi Evran Dede adamin riiyasina girmeye devam ederek “Ne olur, beni
buradan ¢ikarin.” der. Rilyay1 géren adam durumu komsularina anlatir. Hep Birlikte mezar
yerini bulurlar, Mezar1 agtiklarinda Ahi Evran Dede’nin cenazesini diin koyulmus gibi

bozulmamig halde bulurlar (Demir, 2013, 1, s. 49).
3.2. Tabiat Varliklar1 Ve Esya Uzerinde Cereyan Eden Keramet Motifleri
3.2.1. Maddelerin Mahiyet Ve Niteliklerini Degistirme

Maddelerin mahiyet ve niteliklerini degistirme motifi gézyasinin inciye doniismesi ve
kumun kase seklini almasi seklinde yer almaktadir. Nesnelerin niteliklerinin degismesi
MIFL’de “D475.4. Nesnenin miicevhere dontismesi” (Thompson, 1955b, s. 54), “D450.
Nesnenin bagka bir nesneye doniismesi” (Thompson, 1955b, s. 46) maddesleriyle

gosterilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin mucizelerinden asasiin yilana ve ejderhaya doniismesi

anlatilmaktadir. (Kur’an-1 Kerim 20: 17-21; 7: 106-107 )

Maddelerin mahiyet ve niteliklerini degistirme motifi efsanelerde de yer almaktadir. Nigde
ili Bor ilgesinde derlenen bir efsaneye gore Kuddusi Baba, tarlada ¢alisirken ziyaretine
gelen iki kisinin “Bu adam evliya olsa tozla toprakla ugrasir m1?” diye konusmalari
kendisine malum olur. Adamlardan birini yanina ¢agiran Kuddusi Baba, adama etegini

agmasini sdyler. Adamin etegine bir kiirek toprak atar, toprak altina doniisiir. Adama dok
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etegini deyip altinlar yere dokiildiigiinde tekrar toprak olur. Durumu goren adamlar 6ziir

dileyerek ayrilirlar (Demir, 2013, 2, ss. 180-181).

Ordu ili Golkoy ilgesi Damarli beldesinde anlatilan bir bagka efsanede demircilik yapan
Veli Hatip’in ¢ok giizel bir esi vardir. Cevredeki eskiya topluluklarindan birinin basi bunu
duyar, Damarli’ya gelerek Veli Hatip’ten atlar1 i¢in yetistiremeyecegi sayida nal ve mih
kesmesini aksi takdirde kendisini 6ldiirecegini sdyler. Veli Hatip drumu karisina anlatir.
Karisi, bir legene toprak, su ve eski demir parcalar1 koyup yogurur. Legenden bir parga
toprak alir ve nal seklini verir. Veli hatip de deliklerini delip kenara atar, Camur, yere

diiser diismez demir olur (Demir, 2013, 1 ss. 257-258).
3.2.1.1. Gozyasinin Cevhere Doniismesi

MCYG’de gecen bu motifte velinin zor bir aninda gozyasinin cevhere doniismesiyle

sorununun ¢0ziildiigi anlatilmaktadir.
Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebu Bekir tiim mal varligini insanlara yardim amaciyla dagutmistir. Bu haldeyken
kendisinden on iki bin akce yardim isteyen birisi gelir. Ebui Bekir, ona yardim amaciyla bir
Yahudi’den bor¢ alir, yarin édeyecegini, odeyemezse nefsini alacaklisina kul edecegini
soyler. Odeme giinii geldiginde parayr bulamaz, kizi Ayse’yle vedalasip helallesmeye
gider. Ebii Bekir ayrilip giderken Ayse’nin goziinden bir damla yas akar, yere diistiigiinde
o gozyasi damlasi bir cevher olur, Ebii Bekir cevheri alip pazara satmaya gotiiriir. Allah
Cebrail’e emreder, Cebrail Cennet hazinesinden yirmi bin altin alir ve Ebii Bekir’den o
cevheri yirmi bin akgeye satin alir. Yahudi gelip Ebii Bekir’'den alacagini isteyince Ebu
Bekir altinlari Yahudi’ye verir. Altinlarin bir yaminda "ld ildhe illallah Muhammediin
resulullah" ve diger yiiziinde "kul hiivallahu ahad" siresi kudret kalemiyle yazilmistir.

Bunu goren Yahudi Miisliiman olur (Aslan, 2017, ss. 87-89).

Birden ¢ok motifin i¢ ice gectigi bu bdliimde biitiin maddi varligiyla insanlara yardim eden
veli borg alarak yardima devam eder, nihayetinde zor durumda kalan veli kerametiyle zor
durumdan kurtulur. “Allah, kullarina c¢ok litufkardwr, diledigini riziklandirir. O,
kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” (Kur’an-1 Kerim, 42: 19) ayetinde belirtildigi gibi Allah
sevgili kulunu zor durumunda riziklandirmistir. Bu kerameti goéren bir Yahudi de

Miisliiman olur.
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3.2.1.2. Kumun Késeye Doniismesi

MiA’da karsilastigimiz bu motif, Hac yoluna giden veli ve yanindakilerin ihtiyacini

karsilamak amaciyla veli kumu kaseyeye doniistiirmesi seklinde goriiliir.
Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Imam-1 Azam bir grup sofu ile birlikte hacca giderken yolda yemek icin dururlar. Yemekler
dagitilirken bir kdse eksik kalir. Imam-1 Azam eliyle kuma bir cukur acar, iizerine sofra

serer, bakisiyla birlikte o kum bir kdaseye doniisiir (Aslan, 2015, s. 381).
3.2.2. Kurumus Agaci Yesertme

MCYG’de iki Ornegiyle karsilastigimiz bu motiflerden birinde veli giiclinii ispatlama
amactyla nar agacini yesertir, ikincisinde ise veli sefer sirasinda yanindaki kisinin dilegini

gerceklestirmek amaciyla hurmaliktaki agaclart yesertmektedir.

Kurumus agaci yesertme motifi MIFL’de “F810. Olaganiistii agag, bitki, meyve vs.”
(Thompson, 1955c¢, s. 215) maddesiyle gosterilmistir.

Motifle ilgili MCYG’de tespit edilen ifadeler agsagida belirtilmistir.

Ebu Talib, Mirem’i ziyaret ettiginde kurumus bir nar agact goriir. Seyhten imtihan
amaciyla kurumus agacta yaprak ve meyve gostermesini ister. Seyh Allah’a dua eder, agag
yvapraklanir ve meyve verir. Seyh Ebu Talib’e bir tane nar verir, Ebu Talip o nardan yer. O

narlardan meniye sirayet eder, Hz. Ali o meniden dogar (Aslan, 2017, s. 449).

Hz. Hasan ve Ibni Ziibeyr bir sefere giderler. Yolda bir hurmalik gériirler, agaclar
kurumugs haldedir. Ibni Ziibeyir, “Keske agaclar kurumamis olsalardi.” diye Hz. Hasan’a
soyler. Hz. Hasan dua eder, agaglar tekrar yeserir (Aslan, 2017, s. 866).

Kuru odunu agag haline getirme motifi, Hristiyan azizlerin menkibelerinde yer almaktadir.
Bu menkibelerden birinde Aziz Curcis, imana davet ettigi hiikiimdarin yakini olan
Meclitis’in aga¢ esyayr dalli budakli bir aga¢ haline getirme teklifi iizerine ahsap esyay1
hangi agagtan yapildilarsa tekrar o tiirden yesil aga¢ haline getirmis, bu olaya sahit olan
hiikiimdarin iman etmesini saglamistir. Bagka bir menkibede ise bir kadinin teklifi tizerine
Aziz Circus, evin ortasindaki tahta diregi meyveli bir agaca doniistiirmiis ve kadinin iman

etmesini saglamistir (Ocak, 2013, ss. 272-273).
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Tiirk kiiltiirinde agacin kurumast Tanr1 kutunun gitmesini ve 6liimii; tekrar yesermesi ise
giden kutun geri gelmesini temsil eder (Ergun, 2004, ss. 216-217). Bu motifle velinin agaci

yeserterek Tanr1 kutunun geri gelmesini sagladigini séyleyebiliriz.

Hristiyan azizle ilgili anlatilan olaylarla menakipnamelerde tespit ettigimiz ifadeler
arasinda farkliliklar olmakla birlikte temeldeki olayin benzerligi dikkat ¢ekicidir. Circus ve
Mirem’in agaci yesertmelerinin imtihan i¢in olmas iki anlatidaki bir bagka ortak yondiir.
Farkli kiiltiirlerde birbirine benzeyen iki menkibeyle karsilasilmasi kiiltiirler arasi

etkilesimi gozler oniline sermektedir.
3.2.3. Bir Maddeyi Yoktan Var Etmek

Yoktan var etmek Allah’a mahsustur ancak veliler Allah’a dua ederek, bir maddenin
yoktan var olmasini saglayabilmektedirler. MCYG’de gegen bu motifte misafirlerine ikram
edecek yiyecegi olmayan ermisin dua etmesiyle bos c¢Omlegin yiyecekle dolmasi
anlatilmaktadir. Dua ederek yiyecek temin edilmesi MIFL’de “D1030.1.1. Dua yoluyla
saglanan yiyecekler” (Thompson, 1955b, s. 128) maddesiyle gosterilmistir.

Bir maddeyi yoktan var etmek motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Osman’in verdigi ziyafetten eve donen Hz. Ali ziyafet verecek imkdani olmadigi igin
tizgtindiir. Bunu goren Hz. Fatima, Hz. Ali’ye Hz. Muhammed’i yemege davet etmesini
soyler. Hz. Muhammed in Allah’in sevgilisi oldugunu, Allah’in ona ikram edecegini ve
yemek verecegini soyler. Davet iizerine Hz. Muhammed ve ashabi Hz. Ali’nin evine
giderler. Evde yiyecek bir sey yoktur, Hz. Fatima bos bir ¢omlegi atesin iizerine koyar ve
gelenlere yemek ikram edebilmek icin Allah’a dua eder, ¢omlek yemekle dolar (Aslan,

2017, s. 873).

Gokten sofra indirilmesi Hz. Isa’nin mucizelerindendir. Kur’an-1 Kerim’de havarilerin
istegi iizerine Hz. Isa’nin Allah’a dua etmesi ve bu dua neticesinde gokten sofra indirilmesi
anlatilmaktadir. (Kur’an-1 Kerim, 5: 112-115).

Menkibede anlatilan olayda misafirlerine sunacak yemegi olmayan velinin dua etmesiyle
¢comlegin yemekle dolmasi ve Hz. Isa’min dua ederek gokten sofra indirmesi kissasi
benzerlik gostermektedir. Buna dayanarak, motifin kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim’deki bu

kissa gosterilebilir.
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3.2.4. Tabiat Kuvvetlerini Ve Olaylarim Yonetme

Bu bagslik altinda ele aldigimiz motiflere bakildiginda velilerin toprak, ates, hava, su ve
giinese tesir ettikleri goriilmektedir. Depremi durdurma baghiginda gecen ifadelerde Hz.
Omer’in anasir-1 erba’ya (dort unsur) hiikmedebildigi de ifade edilmektedir. Tarih
kaynaklar1 dort unsur inancinin Islamiyet’e girmeden ¢ok once eski Tiirklerce tanindigin
gostermektedir. Bu anlayis Tiirklerde ge¢miste bazen dort unsur, bazen bes unsur seklinde
gorilmistiir. Su, ates ve toprak sabit olmak iizere, dordiincii ve besinciler yerine ve
zamanina gore hava, agag, demir, glines ve ay olarak degisiklik gostermistir (Ocak, 2013,
s. 239).

Deprem, sel, yildirim tabiatta kendiliginden ger¢eklesen ve bugiin nedenleri bilimsel olarak
bilinen olaylardir. Eski Tiirk kavimlerinde yaygin inanisa gére Tiirk Tanris1 tarafindan
Tiirklere verilmis olan cada yahut yada denilen sihirli bir tag yardimiyla saman: yagmur,

kar, dolu yagdirabilmekte hatta firtina ¢ikarabilmektedir (inan, 2006, s. 160).

Eski Tiirklerde tabiat kuvvetleri iizerinde hakimiyet kurabilme diisiincesi, Islamiyet’in
kabuliinden ¢ok Oncedir. Hun ve Goktiirklerdeki inanisa gore Hiikiimdar semavi
menselidir, yagmur, kar, dolu yagdirabilir, firtina ¢ikarabilir. Hunlar diismanlarini firtina,
yagmur, dolu vs. ¢ikararak savaslarda perisan etmislerdir. Bu isi yapan kisiler sayesinde 5.

yiizyilda Ciicenler’e karsi kendilerini korumuslardir (Ocak, 2013, s. 162-163).

Altay Samanizmine gore yildirim, simsek ve diger doga olaylar1 Tanr1 Ulgen’in giig ve
iradesine baghdir (Inan, 2006, ss. 29-30). Islam inancinda ise tabiat olaylarin
diizenlemeyle dort biiyiik melekten biri olan Mikail gorevlidir (Sentiirk ve Yazici, 2017, s.
49).

Tabiat kuvvetlerine ve olaylarina hilkmetme motifi Cevdhirii’l-Ebrar min Emvdc-1
Bihar’da da yer almaktadir. Maveraiinnehir bolgesinin padisahinin istegi lizerine Ahmet
Yesevi dua ederek giiglii bir yagmur yagdirir, bdylece bir dagi diimdiiz eder (Oziinel, 2016,
ss. 21-22).

Inceledigimiz menakipnamelerden MCYG’de karsilastigimiz motiflerde veli depremi

durdurur, atese hilkkmeder, giinesi karartir, akarsularin suyunu azaltip ¢ogaltabilir.
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3.2.4.1. Depremi Durdurma

MCYG’de karsilastigimiz bu motif, velinin kirbaciyla yere vurarak depremi durdurmasi
seklindedir. Depremin durdurulmasi motifi MIFL’de D1544. Sihirli nesne depremleri
kontrol eder. (Thompson, 1955b, s. 266) maddesiyle gosterilmistir.

Menakipnamelerde gegcen depremi durdurma motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Medine’de deprem olur, halk korku ve izdiraba diiser, Hz. Omer kirbacwyla yere vurur,

“Allah’n izniyle sakin ol.” der, o vakit yer sakinlesir, deprem durur (Aslan, 2017, s. 236).

Hz. Omer’i andsir-1 erba’ya (dort element) hiikmeder. Bir deprem olup halk korktugunda
Hz. Omer, depremin sebebini Hz. Muhammed 'den duydugu sekilde zina ve zulmiin halk
arasinda yayilmast oldugunu séyler. Kendisi ve orada bulunan herkes tovbe eder. Hz.
Omer kirbacini yere vurur, sen bu tévbekarlarin altinda deprenirsin, sakin olup durmazsan

sana bir kirbag vururum ki kiyamete dek soylerler, der. Yer sakinlesir (Aslan, 2017, s.

298).

Ikinci ifadede depremin nedeni halkin, yaptiklari zina ve zuliim nedeniyle Allah tarafindan
cezalandirilmasidir. Halife Omer sorumlulugu altindaki halki dogru yola ¢agirir, tévbe
etmelerini saglar ve ardindan kirbaci ile yere vurarak depremi durdurur. Halkin fahis
islerden uzak kalmasi gerektigi, aksi takdirde baslarina felaket gelebilecegi, tovbe
kapisinin insanlar siirekli agik oldugu iletileri verilirken ayni zamanda veli de depremi

durdurarak velayetini ispatlar.
3.2.4.2. Atese Hiikmetme

MCYG’de ii¢ yerde karsilastifimiz atese hilkkmetme motifinde veli, yakiti olmayan bir
lambanin yanmasini saglar, ¢ikan yangmi ve tlizerinden gecen herkesi yakan kuyuyu
emriyle sondiiriir. Atese hiikkmetme motifi MIFL’de “D1271. Biiyiilii ates” (Thompson,
1955b, s. 159) ve “D2158.1.3. Ates azize itaat eder” (Thompson, 1955b, s. 389)

maddeleriyle gosterilmistir.
Atese hilkkmetme motifiyle ilgili menakipnamelerde gecen ifadeler asagida belirtilmistir.

En’am suresinin nazil oldugu giiniin gecesinde ashap toplanwr, lambanin yagi bir siire
sonra biter, Hz. Muhammed’in istegiyle Ebu Bekir agzimin suyundan lambaya koyar,

lamba giinlerce, Hz. Ayse nin evine bir miinafik gelene kadar yanmaya devam eder (Aslan,

2017, s. 127).
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Medine’de bir yangin ¢ikar, Hz. Omer’e yangini haber ederler. Hz. Omer, bir saksi
pargasina "Ey ates, Allah’in izniyle sakin ol." yazar, o saksi par¢asini atese birakirlar,

Allah i izniyle ates soner (Aslan, 2017, s. 236).

Yemen yolu tizerinde Cah-1 Aden adinda tizerinden gegenlerin yandigi, ates dolu bir kuyu
vardir. Kuyudan haberdar olan Hz. Omer, kuyuya varir ve kirbaciyla kuyunun bast iizerine
vurur ve “Korkmaz misin Omer’in kirbacindan ki iimmet-i Muhammed’i yakarsin.” der.
Ates kuyuya girip kaybolur, o ates kiyamete dek bir daha ortaya ¢ikmaz (Aslan, 2017, s.
300).

Yukaridaki ifadelerde atesin farkli karakterlere biiriindiigii gériilebilir. Ilk ifadede miimin,
miinafik ayirabilen ve yakitsiz yanabilen ates, diger ifadelerde halki korkutucu bir hiiviyet

kazanmistir. Insanlar1 korkutan ates velinin emri karsisinda itaat etmektedir.

Atese hiikkmetme motifi efsanelerde de yer almaktadir. Aksaray ili Cimeli kdyiinden
derlenen bir efsanede “Ali Baba, Hasan Dagi’na Hasan Dede’yi ziyarete giderken
mendiline koydugu bir avug kozii hediye olarak gotiiriir. Koz yanmasina ragmen mendil
bundan etkilenmez.” (Demir, 2013, 2, s. 118). Denizli ili Cal ilgesi Isabeyli kdyiinden
derlenen bir baska efsanede Merkez Efendi’nin kavugunda ates ile barut yan yana
durmaktadir (Demir, 2013, 2, s. 200).

Tirk kiiltiirinde mukaddes sayilan; temizlenme, kotli ruhlart kovma, korunma, fal bakma
amagclariyla kullanilan ates ve cenaze ritiiellerinde de kullanilmistir. (Boratav, 2012, ss. 34-
35; Roux, 2015, ss. 39-40; Inan, 2006, ss. 66-71). Ates, Samanistlerin térenlerinde mutlaka
bulundurulmus, kurban edilen hayvanlarin bir pargasi da ates ruhuna sunulmustur (Inan,
2006, s. 71). Orhon ve Yenisey Yazitlarinda atesle ilgili hicbir isaretin bulunmamasi,
dogudaki T u-kiielerce bu kiiltiin bilinmedigini gostermektedir. Ates kiiltiinii batidaki T u-
kiieler, eski Iranlilardan almis, ardindan bu kiilt Tiirk diinyasina cok hizli sekilde
yayilmigtir (Roux, 2015, s. 40). iran dinlerinden Zerdiistilik ve Mazdeizm’de kutsal sayilan
ates, tapinma objesi olarak goriiliir (Barthold, 1975, s. 54).

3.2.4.3. Giines Tutulmas1 Meydana Getirme

Bu motif MCYG’de acik sirtina giines gelen velinin 6fkelenip giinese bakmasiyla onu
karartmasi ve velinin 6liimii iizerine yeryiiziinii karanligin sarmasi seklinde goriilmektedir.
Velinin rahatsiz olmasi ve 6liimii iizerine tutulma MIFL’de “D1812.5.1.4. Koétii bir alamet

olarak tutulma” (Thompson, 1955b, s. 328) maddesiyle gosterilmistir.
Motifle ilgili MCYG’de gecen ifadeler asagida belirtilmistir.
35



Hz. Omer bir yerde oturmus hirkasini yamarken sirti agik oldugundan giinese maruz kalir
ve etkilenir. Giinese doniip dikkatle bakinca giines kapkara olur, her yer karanliga
biiriiniir. Cebrail, Hz. Muhammed’e gelir, Hz. Omer’e giinese sefkatle bakmasini
soylemesini yoksa giinesin kiyamete dek bu sekilde kalacagini séyler. Peygamber, Hz.
Omer’i cagirir ve durumu anlatir. Hz. Omer giinese sefkat nazariyla bakinca giines onceki

aydimhigina kavusur (Aslan, 2017, ss. 199-200).
Hz. Omer, sehit edildiginde yeryiiziinii karanlik sarar (Aslan, 2017, s. 253).
3.2.4.4. Akarsuya Hiikmetme

Canli cansiz tiim varliklar {izerinde keramet gosterme giiciine sahip olan veliler, akarsulara
da hiikkmedebilmektedirler. Bu motif MCYG’de halkin yasadigi sorunlar iizerine ermisin
Irmagin suyunu arttirmast ve ermisin irmagin suyunu azaltmasi seklinde karsimiza c¢ikar.
Velinin suyu kontrol etmesi MIFL’de “D2151. Sularin biiyiilii kontroli” (Thompson,
1955b, s. 385) maddesiyle gosterilmistir.

Ermisin akarsuya hitkkmetmesi motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Omer zamaninda Amr Ibnii’l-As Misir’1 fetheder ve oraya hakim olur. O devirde
Misir’da Nil irmaginin suyu azaldiginda bir kizi giizel kiyafetler ve cevherlerle siisleyip Nil
nehrine birakma gelenegi vardir. Amr Ibnii’l-As’a bu konuyu anlatirlar, o bu durumu
Islam’a uygun gérmez, aradan ii¢ ay gecer ama Nil nehrinin suyu artmaz. Halk vatanlarini
terk etmeye calisir. Amr Ibnii’l-As, durumu Hz. Omer’e bir mektupla iletir. Hz. Omer
cevabinda Amr Ibnii’l-As’a yaptigimin dogru oldugunu bildirir, mektubun icine de bir
parca kigida “Omer ibnii’I-Hattdab dan Miswr Nil’ine: Daha énce akiyordun, akmiyorsun.
Stiphesiz ki Allah, birdir, kahhardir. O Allah ki senden akmani istiyor.” yazar ve onu Nil
wmagina birakmasini ister. Amr Ibnii’l-As denileni yapar, ertesi giin Nil Irmaginin suyu on

alti arsin yiikselir (Aslan, 2017, ss. 214-215).

Firat nehrinin suyu asirt cogalir, ekinlere zarar verir. Halk Hz. Ali’den yardim ister. Hz.
Ali; Hz. Muhammed’in ciibbesini giyer, imamesini basina takar, asasim alir, yanminda
Hasan ve Hiiseyin ile beraber Firat in yamina gelir, bir kopriiniin iistiine ¢ikarlar. Asasiyla
suya isaret eder ve su bir miktar azalwr. Cevresindekilere bu kadarin yeterli olup

olmadigini sorar, ¢evresindekiler yeterli oldugunu soylerler (Aslan, 2017, s. 598).

Hayatin devam edebilmesi i¢in temel bir gereklilik olan su hakkinda birgok kiiltiirde farkli

inanglar ortaya ¢ikmis; mit, efsane, destanlara konu olmustur.
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Asya efsanelerinde diinyanin yaratilisi anlatilirken baslangicta bulunan “ilk deniz’den
bahsedilir (Holmberg, 2014, s. 69; Inan, 2006, s. 14). “Altay yaratihs destaninda
baslangigta gok ve yerin bulunmadigi, diinyanin sadece deniz oldugu, goklerden gelen bir
sesin emriyle Tanr1 Ulgen’in denizden ¢ikan tasi yakalayarak iizerinde duracak yer
bulabildigi anlatilir (Ogel, 1998, ss. 432, 452). Samanist Tiirk boylarinda rastlanan dag, su,
agag-orman, kaya kiiltleri eski Tiirk yazitlarinda “yer-sub” adi altinda toplanmistir. Orhun
Yazitlarinda gegen “iduk yer-sub” (mukaddes yer-su) ile ifade edilen mefhum koruyucu
ruhlar ve vatandir. (Inan, 2006, s. 48, 50). Samanizm’de suyun da dogadaki her sey gibi bir
ruhu oldugu inanci vardir, bu inanca gore suya saygisizlik etmemek, Kirletmemek gerekir
(Tirkan, 2012, s. 38).

Kur’an-1 Kerim’de evrendeki canli olan her seyin sudan yaratildigi anlatilmaktadir
(Kur’an-1 Kerim, 21: 30). Tasavvufta da su yaratilistaki dért unsurdan (enasir-1 erba) biridir

(Cebecioglu, 2009, s. 580).

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin mucizelerinden asasi ile vurarak denizi yarmasi

anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim, 26: 63).

Menakipnamelerde gecen ifadelerde veliler, irmagin az veya ¢ok akmasindan dolay1 sorun
yasayan insanlara yardimci olmak amaciyla suya hiikmetmis, irmagin debisini olmasi
gerektigi sekilde ayarlamiglardir. Suya hiitkmetme motifinin kaynagi olarak Tiirk inanislar

ve peygamber kissalar1 diigiiniilmelidir.
3.2.4.5. Riizgara hiikkmetme

Veliler dort unsura hilkkmedebilen insanlardir, veli ihtiya¢ duydugunda riizgar da diger
unsurlar gibi veliye yardimci olmaktadir. Bu motif, MCYG’de riizgarin velinin sesini
alarak ¢ok wuzaklarda bulunan birisine ulastirmasi seklinde goriilmektedir. Riizgara
hiikmetme motifi MIFL’de “D2142.0.2. Aziz riizgarlar1 kontrol eder” (Thompson, 1955b,
s. 380) maddesiyle gosterilmistir.

Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Omer askerleriyle birlikte seferde bulunan Sariye Hazretlerini diisman baskinina karsi
uyarmak i¢in Medine’de hutbede iken “yd Sariyete’l-cebel” diye seslendiginde yel o avazi
alir, Nihavend'de bulunan Sariye 'ye ulastirir (Aslan, 2017, s. 235).

Kur’an-1 Kerim’de riizgdrin Hz. Siileyman’in emrine verildigi, onun emriyle bereketler

yaratilan yerlere gittigi (Kur’an-1 Kerim, 21:81).
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Riizgara hitkmetme motifi Battalndme’de Battal ve arkadaslari, diisman ordusu karsisinda
aciz kalinca, Battal’in Allah’a yalvarmasiyla bir yelin ortaya c¢ikmasi ve diigman

askerlerinin gozlerinin toprakla dolmasi seklinde goriiliir (Koksal, 1983, s. 188)

Riizgara hilkkmetme halk hikayesi tiirtinde de goriilen bir motiftir. Kirmansah Hikayesi’nde
Kirman’in Mahperi’yi kurtarmak i¢in devin kalesine giderken Billur-i Ezem’den gecer.
Alt1 ates, ustii kar olan Billur-i Ezem’den gecerken ates yaktiginda dua eder ve soguk
riizgar eserek Kirman’1 serinletir. Soguk riizgarin etkisiyle donacak duruma gelen Kirman

yine dua eder, bu kez sicak riizgar esmeye baslar ve Kirman’t donmaktan kurtarir

(Alptekin, 1999, ss.223-224).

Kirmansah Hikayesi’nde de Kirman’in riizgara hilkkmettigi bolim anlatilmadan 6nce Hz.
Siileyman’in riizgar1 kontrol ettiginden, onu vasita olarak kullanarak seyahat ettiginden
bahsedilerek (Alptekin, 1999, s.181) motifin kaynagi belirtilmektedir. MCYG’de tespit

ettigimiz motifin kaynaginin da ayni sekilde Hz. Siileyman’in kissas1 oldugu diisiiniilebilir.
3.2.5. Cansiz Varhiklarin Zikir Ve Tespihlerini Duyma, Duyurma

Bu motif MCYG’de ermisin elinde iken taslarin tespihinin ¢evreden duyulmasi seklinde
goriilmektedir. Taglarin konusmasi motifi MIFL’de “D1610.18. Konusan kaya (tas)”
(Thompson, 1955b, s. 285) maddesiyle gosterilmistir.

Motifle ilgili menakipnamede gecen ifade asagida belirtilmistir.

Ebu Zer Gifari, Hz. Muhammed ’in yanina gider. Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali de oradadwr. Hz. Muhammed eline yedi tane tas alir. Taslar elindeyken tespihe baglar,
Ebu Zer Gifari taslarin tespihini balarisi sesi gibi igsitir. Hz. Muhammed taslart yere
biraktiginda ses kesilir. Hz. Muhammed, taslart alip Hz. Ebii Bekir’e verir, taslar tekrar

tespihe baslar. Aym durum swrayla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali taslari ellerine
aldiklarinda da gerceklesir (Aslan, 2017, s. 801).

Kur’an-1 Kerim’de goklerde ve yerde bulunan her seyin Allah’1 tespih ettigi
anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim, 34: 10-11; 17: 44; 57: 1; 2: 74; 38: 18-19).

Yukarida belirtilen ayetlerde anlatildigi gibi siirekli Allah’1 tespih eden taslarin sesleri

velilerin kerametiyle ¢evredekiler tarafindan isitilebilmistir.
3.2.6. Cansiz Varliklar1 Konusturma

Bu motif MCYG’de velinin ulu bir agagla konusmasi, mese agacinin budaklarinin

konusmasi ve ermisin tasla konusmasi seklinde goriiliir. Konusan agag MIFL’de “D1610.2.
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Konusan aga¢” (Thompson, 1955b, s. 282), konusan tas MIFL’de “D1610.18. Konusan
kaya (tas)” (Thompson, 1955b, s. 285) maddeleriyle gosterilmistir.

Cansiz varliklar1 konusturma motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebu Bekir, bir giin ulu bir agacin altinda otururken bir dal, basina egilir, bir ses
kulagina yakin zamanda Hz. Muhammed 'in peygamber olarak zuhur edecegini, kendisinin
herkesten oOnce Islam dinine girmesini ve Hz. Muhammed’in en yakininda olmasi
gerektigini soyler. Hz. Ebui Bekir, peygamber ortaya ciktiginda kendisine séylemesini
agactan ister, agagla sozlesir. Agag, peygamberlik geldiginde Hz. Ebii Bekir’e haber verir
(Aslan, 2017, s. 58)

Hz. Ali Firat Nehri kenarinda bogulmus birisini goriir. Oliiniin yamna gittiginde serce
parmaginda Yemen tasindan bir yiiziik goériir. Cevredekilerden adamin bogularak
oldiigiinii ogrenir. Yemen tasim tasiyamin bogulmayacagini diigiiniip adamin nasil
oldugunu diistinmeye baglar. O sirada yiiziik dile gelir ve kendisinin Hint tasi oldugunu
kendisinde o ozelligin bulunmadigint soyler. O giinden sonra Yemen tasi itibar bulur ve o

tastan yiiziik yapilir (Aslan, 2017, s. 578).

Ebii Zer Gifari, Hz. Muhammed ile bir yere giderler, bir mesenin yamina varirlar. Hz.
Muhammed mese agacinin Hz. Adem den bin kere bin yil daha énce yaratildigim soyler.
Agacin dort budagi, budaklarinda da yapraklar vardir. Birinci budagin yapraklarinda "La
ilahe illallah Muhammediin Restlullih ene Ebii Bekri's-Siddik" yazilidir. Ebii Zer Gifari
geri donmek istediginde ikinci budak “sabr et td ki goresin.” der. Ikinci budakta kirmizi
bayraklar iizerinde "Ld ildhe illallah Muhammedin Resilullih ene Omerii'l-Farik"
vazilidir. Geri donmek istediginde iiciincii budak “sabr et td goresin.” der tigtincii budakta
beyaz yapraklar iizerinde "Ld ildhe illallah Muhammediin Resiilulldh ene Osmanu's-Sehid"
vazilidir. Tekrar geri donmek istediginde dordiincii budak “sabr et td ki goresin” der, o
budakta da yesil yapraklar iizerinde "Ld ildhe illalldh Muhammediin Resiilulldh ene
Aliyyii'l-Murtaza" yazilidir. Ebui Zer Gifari bir yaprak iizerinde de “Allahu Tebdrek ve
Ta‘ald Hazretleri'nin la ‘neti bunlara sebb edenler iizerine ve bunlara bugz edenler tizerine

olsun.” yazili oldugunu goriir (Aslan, 2017, ss. 756-157).

Inceledigimiz metinde gecen bu motifle ilgili ifadelerde ulu bir agacin gelecek olan
peygamberi ermise miijdeledigi, bir tasin veliye kendisini tanittigi, mese agacinin dort
halifenin fazileti hakkinda yapraklarindaki yazilari gosterdigi goriiliir. Ifadelerdeki

agagclarin ve tasin insan gibi konusmasina bakilarak cansiz varliklarin konusmasi motifinin
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kaynaginin animizm oldugu diisiiniilebilir. “Animizm kisaca; dlenlerin ebediyen diinyadan
ayrilmadiklari, ruhlarmin cenazenin c¢evresinde, agaclarda, bitkilerde ve giderek tiim
dogada dolastig1 inanciyla doganin canli olarak algilanmasidir. Psikolojik olaylarda oldugu
gibi hayatla ilgili olaylar1 da diisiinen bir ruhun yonettigine inanan sistemdir (Artun, 2009,

s. 89).

Iptidai devirlere ait olan, eski kavim ve dinlerin hemen hepsinde rastlanan agaci
kutsallastirma inanci giiniimiizde de goriilmektedir. Agacin belli araliklarla kendini
yenilemesi, onun ultthiyyetin mekani oldugu fikrini dogurmus, boylece agaclarda ilahlarin

ve ruhlarin bulundugu kabul edilmistir (Tanyu, 1988, ss. 456-457).

Agagla konugsma motifi Hz. Muhammed’in mucizeleri arasinda da yer almaktadir. “Siyer
ve hadis kitaplarinin kaydettigine gore, 6zellikle peygamberliginin yaklastigi glinlerde ve
daha sonraki donemlerde dolastigi yorelerdeki agaclar onu, “Esselamii aleyke ya

Restlellah!” diyerek selamliyorlardi” (Topaloglu, 1988, s. 458).

Ikinci ifadede anlatilanlar Yemen tasiyla ilgili bir inanci dogrular niteliktedir. Halk
arasindaki bu tas1 tasiyanin suda bogulmayacagi inanci vardir. Bogulan bir kisinin tasidigi
yiiziigli gorenler onu Yemen tasi sanip bu inanci sorgularken tas, velinin kerametiyle
konusarak kendisinin Yemen tasi olmadigini agiklar. Motifle birlikte Yemen tasiyla ilgili

bir halk inanisinin MCY G’de kendisine yer buldugunu gérmekteyiz.
3.2.7. Cansiz Varliklara Tesir Etme

Menakipnamelerde karsilagtigimiz bu motifte cansiz varliklar velinin yardim ihtiyaci,

dogumu, 6liimii, cenazesinin defni sirasinda hareket ederler veya etkilenirler.

Bu motif MCYG’de sahradaki engebeyi diizeltme, ermis kabrine hatt-1 kudretle yazi
yazilmasi, ermis 6ldiigiinde li¢c Kur’an mushafinda ayni ayetin ilizerine kan damlamasi,
kapmin kendiliginden acilmasi, tasin odun tagimasi, Kabe duvarinin yarilmas: seklinde
goriilmektedir. Cansiz varliklarin olaganiistii haller gostermesi MIFL’de “D800-D1699.
Biiyiilii nesneler” (Thompson, 1955b, s. 92), “F700-F899. Olaganiistii yerler ve seyler”
(Thompson, 1955c, s. 197), kapinin kendiliginden agilmasi D1601.37. Kendiliginden
acilan kap1” (Thompson, 1955b, s. 280) maddeleriyle gosterilmistir.

Cansiz varliklara tesir etme motifi ile ilgili ifadeler agagida belirtilmistir.

Hz. Ebii Bekir oldiigiinde cenazesinin Hz. Muhammed’in yamina gétiiriilmesini, izin

verilirse peygamberin yanina, izin verilmezse garipler mezarligina gémiilmesini ister.
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Oldiigiinde Hz. Muhammed’in defnedildigi yere gotiiriiliir. Hz. Ebii Bekir’in geldigi
soylenince kapt anahtarsiz agulr ve sevgiliyi sevgiliye getirin sozii isitilir (Aslan, 2017, ss.

170-171).

Hz. Omer, "Stiphesiz ki Omer, Cennet ehlinin 15181 ve Islam’in nurudur.” hadisini
duydugunda sevinir ve bu hadisi bir kagida yazar, defnedilirken o kdgidin da yaninda
olmasini ister. Hz. Omer, dliince istegi yerine getirilir ve o kdgitla birlikte defnedilir.
Defnedildikten sonra ertesi sabah kabrinin iizerinde hatt-1 kudretle “Resilullih dogru
soyledi, Ali dogru séyledi, Hasan dogru séyledi, Hiiseyin dogru soyledi. " Stiphesiz ki
Omer, Cennet ehlinin 15181 ve Islam’in nurudur.” yazilmis oldugu goriiliir. Bir diger
rivayette kabrin iizerinde "Ali dogru soyledi, Resulullah dogru soyledi, Cebra‘il dogru
soyledi ve soyleyenleri tasdik eden benim. Allah’in dedigi gibidir.” yazilidir (Aslan, 2017,
s. 234).

Hz. Muhammed’in yamnda defnedilmek isteyen Hz. Omer, vefat ettiginde cenazesini
Ravza-i Mutahhara kapisina getirirler, cenaze toreninde bulunanlardan birisi “es-seldmu
aleyk yd Resiilallah, Omer'i getirdik, eger destiir var ise ravza icinde defnederiz.” der.
Orada bulunan herkes Hz. Muhammed’in “benim ydrimi benim katima getirin” dedigini

duyarlar ve Ravzanin kapist a¢ilr (Aslan, 2017, ss. 252-253).

Hz. Osman sehit edildiginde, kendisinin yazdigi, Sam, Yemen ve Misiwrda bulunan
Mushaflarin iigiinde de ‘“feseyekfikehiimullah” ayet-i kerimesinin oldugu yere kani
damlamistir. Bunlardan birisinde kani heniiz yeni damlamuis gibidir (Aslan, 2017, s. 369)

Fatima binti Esed, Kabeyi tavaf ederken dogum sancist gelir, Kabe 'nin duvarinda ¢atlak
olusur ve Kabe nin igine girer. U¢ giin sonra kucaginda Hz. Ali ile birlikte disart ¢cikar

(Aslan, 2017, ss. 449-450).

Uhud Savasi swrasinda Hz. Muhammed’in iizerinde iki zirh vardw. Hz. Muhammed bir
kaya iizerine ¢ikmak ister ama ¢ikamaz. Talha ayagiyla yere vurur, sahra Hz.

Muhammedin oraya ¢ikabilecegi sekilde diizelir (Aslan, 2017, s. 841).

Cevahirii’l-Ebrdar min Emvdc-1 Bihdr’da Maveralinnehir bolgesinin padisaht olan
Yesevi'nin iilkesindeki biitiin evliyalar1 toplayarak Karaguk daginin diimdiiz olmasi i¢in
dua etmelerini istedigi, evliyalarin {i¢ giin dua etmesine ragmen hicbir sey olmadigi,
nihayet Ahmet Yesevi’nin dua etmesiyle ¢ok siddetli bir yagmur yagdigi, yagmurun
ardindan da dagin diimdiiz oldugu, dagin bulundugu yerde bugiinkii Karaguk kasabasinin
bulundugu anlatilmaktadir (Oziinel, 2016, ss. 21-22).
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Cansiz varliklara tesir etme motifi Sivas ili Hafik il¢esi Acipinar koyiinden derlenen bir
efsanede Pir Sultan Abdal, Hizir Paga’nin askerlerinin pesinden geldigini goriir. Pir Sultan
Abdal, bir kopriiniin tizerinden gectikten sonra askerlerin gecememesi i¢in kopriiye “Egil
koprii egil,” der. Koprii o anda egilir, kopriiniin egildigini goren askerler ilerleyemezler
(Demir, 2013, 2, s. 203).

Cansiz varliklara tesir etme motifi tabiat kuvvetlerini ve olaylarim1 yonetme motifiyle
benzerlik gostermektedir. Tabiattaki temel olaylara veya unsurlara hiikmedebilen veli

cansiz nesneleri de ihtiyaci dogrultusunda kontrol edebilmektedir.
3.2.8. Cansiz Varliklar1 Hizmetinde Kullanma Onlara S6z Gecirme

MCYG’de karsilastigimiz bu motifte bir tagin velinin cariyesine yardim ettigi
goriilmektedir. Cansiz varliklarin olaganiistii haller gostermesi MIFL’de “D800-D1699.
Biiyiilii nesneler” (Thompson, 1955b, s. 92) maddeleriyle gosterilmistir.

Hz. Omer’in cariyesi Zd’ide hurmaliga odun toplamaya gider, odunlart toplar baglar ama
gotiirmeye giicti yetmez. Orada at tizerinde cennet Ridvani’mi goriir. Ridvdn onunla
konusur, Zd’ide’yle Hz. Muhammed’e selam yollar. Za’ide nin odunlar: gétiiremedigini
goéren Ridvan, kamgisi ile bir tasa isaret eder, odunlari Hz. Omer’in evine gotiiriip tekrar

verine gelmesini tasa soyler. Tas odunlart birakir tekrar eski yerine doner (Aslan, 2017, ss.

306-307).

Cansiz varliklar1 hizmetinde kullanma motifine efsanelerde de rastlanir. Erzincan ili
Refahiye il¢esinden derlenen bir efsanede Refahiye’nin Yaylapinar kdyiinde yasayan Seyh
Abdal degirmene bugday gotiiriir. Bugday1 az oldugu i¢in degirmenci bugdayr 6glitmez.
Cani sikilan Seyh Abdal, bir kayaya ata biner gibi biner, kaya yiirliyerek degirmene gelen

suyun Oniinii kapatir. Suyu kesilen degirmenci hatasini anlar (Demir, 2013, 1, 233).
3.2.9. Velilerin Terinden Ci¢eklerin Yaratilmasi

Menakipnamelerde gecen bitki motiflerinden biri de ciceklerdir. Siimbiil, menekse,
yasemin ve zambakin yaratilis1 ve ermislerin terlerinin bu ¢igekler gibi kokmasi seklinde
incelenen menakipnamelerde gegmektedir. Velilerin terlerinin ¢igcek gibi kokmasi motifi
MIFL’de “V222.4.1. Bir azizin bedeninin aromatik kokusu” (Thompson, 1955d, s. 456)

maddesiyle gosterilmistir.

Bu motifle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida belirtilmistir.
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Hz. Ebii Bekir, Islam dinine girince niibiivvet heybetinden terler, Allah, o terden siimbiil
cicegini yaratwr. Hz. Ebui Bekir’in viicudu ve teri her zaman siimbiil ¢icegi gibi kokar

(Aslan, 2017, s. 826).

Hz. Omer, Islam dinine girer, Hz. Muhammed onu kucaklayp siktiginda o istiraptan terler,
Allah o terden menekge cicegini yaratir. Hz. Omer’in viicudu ve teri her zaman menekse

cicegi gibi kokar (Aslan, 2017, s. §26).

Hz. Osman, Islam dinini kabul eder, Hz. Muhammed ’in ayagimin topragina yiiziinii siirer,
hayasindan terler. Allah o terden yasemin ¢igcegini yaratir. Hz. Osman’in viicudu ve teri

her zaman yasemin ¢icegi gibi kokar (Aslan, 2017, s. 826).

Hz. Ali, dogunca Hz. Muhammed onun yanina gider. Hz. Ali besiginde uyku sarhoslugu
icindeyken Hz. Muhammed ’in kokusunu duyar, yiiziinii goriip terler. Allah o terden zambak

cicegini yaratir. Hz. Ali’nin viicudu ve teri her zaman zambak c¢icegi gibi kokar (Aslan,

2017, s. 827).

MCYG’de Hz. Muhammed’in terinden kirmizi giiliin, Cebrail’in terinden beyaz giiliin
yaratildigindan bahsedilmis ve ardindan yukaridaki ifadelerde gectigi gibi dort halifeden
Hz. Ebd Bekir’in ter kokusu siimbiile, Hz. Omer’in ter kokusu menekseye, Hz. Osman’in
ter kokusu yasemine ve Hz. Ali’nin ter kokusu zambaga benzetilmis ve bu ¢iceklerin

bahsedilen ermislerin terinden yaratildig: ifade edilmistir.

Tasavvufta giil, ilahi giizelligin ve Allah’in sevgilisi Hz. Muhammed’in sembolii olarak
kullanilmigtir. Peygamber ve giil sevgisi, giil seklinde Hilye-i Serif’ler yapilmasina yol
acmistir. Halk arasinda yaygin olan “Giil koklamak sevaptir.” diisiincesi de bu ¢icegin Hz.

Muhammed’in sembolii olmasiyla ilgilidir (Ayvazoglu, 1996, ss. 93-95).

Giiliin kokusunu Hz. Muhammed’in terinden aldigina inanilir. “Giil koklamak sevaptir”
soziiniin kaynagi da bu ¢igegin Hz. Peygamber’in sembolii olmasindandir. Tasavvufi
sembolizmde giil ilahi giizelligi ifade etmesinin yaninda Hz. Muhammed’i de temsil eder
(Kurnaz, 1996: 220).

Semseddin Sivasi’nin Giilsen-Abad mesnevisinde kutbu’l-aktab olan giil seccadesini
sermis, seyh makaminda oturmaktadir. Cicekler etrafinda bir halka teskil etmis, onun
sOyledigi sirlar1 dinledigi anlatilmaktadir (Ayvazoglu, 1996 s. 152). MCYG’de
gordiigimiiz bu motifte de buna benzer sekilde Hz. Muhammed giil, dort halife de

etrafindaki cicekler olarak diistiniilmiis olmalidir.
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3.2.10. Dogadaki Varhklarla Ozdeslik

Tabiat varliklariyla ilgili karsimiza ¢ikan bu motifte velilerin yildizla ve agacla 6zdesligi
goriilmektedir. Insan hayatina bagli olarak agacin solmasi motifi MIFL’de “E761.3. Yasam
belirteci: agag (¢icek) solar” (Thompson, 1955b, s. 511) maddesiyle gosterilmistir.

Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Muhammed agzini yikadigr suyu bir diken dibine doker. Oradan bir agag ¢ikar, meyve
verir. Insanlar sifa icin gelip meyvesinden yerler. Hz. Muhammed dldiigiinde agacin
meyveleri dokiiliir, yapraklar: kiigiiliir. Hz. Ali dldiigiinde agag¢ kokiinden budaklarina
kadar diken olup meyveleri dokiiliir, artik meyve vermez. Hz. Hiiseyin sehit oldugunda

agacin dikenlerinden kan akar ve yapraklar:i dahi solar, aga¢ kokiinden kurur (Aslan,

2017, s. 569).

Miis’ir, Siifyan ve Numan in 6ldiigii sene ii¢ yildiz gokyiiziinden asag iner, bir ses gelir

(Aslan, 2015, s. 507).

Efsane ve masallarin disinda, hayatta da agagcla ilgili mistik tasarimlara yer verilmektedir.
Bunun tipik 6rnegi yeni dogan gocuklar igin dikilen agaglardir. Oyle ki bu adet gocukla
aga¢ arasinda bir yazgi birligini sembollemekte, cocugun basina gelenin agacin; ya da
tersinin, yani agacin basina gelenin cocugun da basina gelecegi inancini pekistirmektedir.
Bu durum alter ego (6teki ben) inancinin bitkisel alandaki bir ¢esididir (Ornek, 1971, ss.

102-103).

Giintimiizde Mersin/Mut yoresindeki halk inancina gore gokteki her yildiz bir kisiyi temsil
eder. Her yildiz kaymasinda bir kisinin 6ldiigiine, her dogan g¢ocukla birlikte bir yeni
yildizin dogduguna inanilir (Aydin, 1992, s. 34).

3.3. Hayvanlar Uzerinde Cereyan Eden Keramet Motifleri

Tabiattaki nesnelere ve olaylara hiikmedebilen veli, hayvanlara da hikkmeder. Onlarla
konusabilir, onlara soziinii dinletebilir ve dostluk kurabilir. Inceledigimiz
menakipnamelerde vahsi ve yabani hayvanlari itaate alma ve hayvanlar1 konusturma

motiflerine rastlandi.
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3.3.1. Vahsi Ve Yabani Hayvanlari itaate Alma
3.3.1.1. Vahsi Hayvanlar1 Zarar Vermez Hale Getirme

Bu motif MCYG’de velinin yazili istegiyle ejderhanin iizerlerine musallat oldugu sehir
halkin1 rahat birakmasi ve kurdun koyunlara zarar vermemesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ejderha ile miicadele motifi MIFL’de “B11.11. Ejderha ile miicadele”
(Thompson, 19553, s. 354), Kurdun koyunlara zarar vermemesi “B256.4. Evcillestirilmis

kurt” (Thompson, 1955a, s. 410) maddesiyle gosterilmistir.
Vahsi hayvanlar1 zarar vermez hale getirme motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Bir ejderha her yil Cabiilka sehrine gelip bir oglan alwr, yutar. Bir yil bir fakire nobet
gelir, oglunu ejderhaya vermesi gerekir. Fakir, Hz. Omer’e gider, durumunu anlatir. Hz.
Omer, bir kigida ejderhamin Cabiilka sehrinden oglan almamasim, eger alacak olursa
Allah ve peygamber hakki igin onu diinyadan yok edecegini yazar ve bu kdgidi ejderhaya
ulastirmalarin séyler. Kagidi ejderhamin gegtigi yol iistiine koyarlar, ejderha kdagidi alir
okur, oper, basinin iistiine koyar. Bir daha o sehre gelip oglan istemez (Aslan, 2017, ss.

213-214).

Hz. Omer déneminde kurtlar, koyunlarla birlikte su iger, yiizer, zarar veremez. Hz.

Omer’in vefat ettigi giin bir kurt koyuna saldirir, ¢oban, Hz. Omer’in éldiigiinii anlar

(Aslan, 2017, s. 253, 287).
Omer bin Abdiilaziz’in hilafet giinlerinde kurt koyun ile gezer (Aslan, 2017, s. 292).

Motiflerde karsimiza ¢ikan ejderha i¢in kullanilan eski karsiligin Cince kokenli “luu”
sOzcligli olmast bu figliriinin  kiltiriimiize  Cinlilerden gectigi  diisiincesinin
delillerindendir. Ejderha yilanlarin kralidir ve gorevi insanlart yutmaktir. Kisin yerin
altinda yasayan ejderha, yazin en sicak doneminde hiikiim siiren tanrisal bir hayvandir
(Roux, 2015, ss. 67-68). Ejderha, Tiirklerde erken donemlerde bereket, refah, gii¢ ve
kuvvet simgesi olarak goriilmiis, On Asya kiiltiirleriyle iliskiye gecildikten sonra daha ¢ok
alt edilen kotiiliiglin simgesi haline gelmistir. Tiirk kozmolojisinde yer ve gok ejderinden
bahsedilir. Yer altinda ya da derin sularda bulunan yer ejderi bahar doniimiinde yerin
altindan c¢ikar, pullar1 ve boynuzlar olusarak gokyiiziine yiikselir, bulutlarin arasina karisir,
boylece yagmur yagmasini saglayarak bereket ve refahin olusmasma katkida bulunur.
Tasavvufta ejderha alegorik olarak diinyanin insani1 yoldan saptiran tuzaklarini ifade eder

(Coruhlu, 2011, ss. 172-173).
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Bazi tasvirlerde agzindan ates ¢ikarabilen yedi basli bir canavar bigiminde gosterilen
ejderha masallarda su alabilmek icin kurban olarak insan gotiiriilmesi gereken, bazi
efsanelerde ise doyurulmasi i¢in diizenli olarak kii¢iikbas hayvan sunulmasi gereken bir

varliktir (Boratav, 2012, s. 66).

Ifadelerde karsimiza ¢ikan diger vahsi hayvan kurttur. Dogu Tiirkgesinde “bori” seklinde
adlandirilan Kurt Tiirk mitolojisinde en onemli role sahip vahsi hayvandir ve Tiirk
topluluklarinda koruyucu, rehber ve ata hayvan olarak onemli bir yere sahiptir (Roux,
2005, s. 300; Kaya, 2014, s. 580). Tiireyis Destani’nda Goktiirklerin disi bir kurdun
neslinden gelmesi (Sakaoglu ve Duymaz, 2016, s. 206); Mogol Hiikiimdar1 Cengiz Han’1n
ilk atalarinm, erkek kurtla disi bir maral olmas1 (Ogel, 1998, s. 43); Hsiung-nularin kurt
basli sancaklar kullanmasi, Oguz Kagan Destani 'nda ve Bagkurt Tirklerinin efsanelerinde
kurdun yol gosterici olarak yer almasi (Coruhlu, 2011, s. 174); kurdun Tiirkler i¢in

Onemini belirten ifadelerdir.

Yakin zamandan bir efsanede Kurtulus Savasi sirasinda kurdun ordu komutanina yol
gostermesi, Anadolu Tiirkmenlerinin kurdun insan soyundan oldugunu anlatmalar

mitolojideki kurt karakterinin Anadolu’daki izleridir (Boratav, 2012, s. 73).

Giiniimiizden yaklasik olarak 3.000 yil 6nce bes kitada ortaya ¢ikan ilkel dinlerin hemen
hemen hepsi ‘canlicilik’ formunda goriilmektedir. Bu dinlerde hayvanlar, bitkiler, kayalar,

3

daglar, wrmaklar, yildizlar gibi ¢evrede bulunan her seyin bir “ruh”u olduguna
inanilmaktadir (Artun, 2009, s. 88). Veliler evrende bulunan hayvanlar da dahil biitiin
varliklar iizerinde keramet gosterebilen kisilerdir. Canlicilik anlayisindaki tiim varliklarin
birer ruhu oldugu inanci ile menakipnamelerde velinin biitiin varliklara hilkkmedebilmesi
arasinda anlamli bir bag vardir. Metinde gegen ifadelere bakildiginda ejderhanin velinin
istegini goriince veli tarafindan gonderilen kagidi opiip basina koyarak saygi gostermesi,
velinin emrine uymasi; velinin halifeligi devrinde kurtlarin koyuna zarar vermemesi

hayvanlarin insan gibi davrandiklarini, veli tarafindan konulan kurallara uyduklarim

gostermektedir.
3.3.1.2. Vahsi Hayvanlarin Veliyi Korumasi

Inceledigimiz menakipnamelerde bu motif yerden ¢ikarak veliyi koruyan aslan seklinde
karsimiza c¢ikmaktadir. Hayvanin insan hayatin1 kurtarmasi motifi MIFL’de “B529.
Hayvan bir kisinin hayatini kurtarir” (Thompson, 1955a, s. 447) maddesiyle gosterilmistir.

Bu motifle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida belirtilmistir.

46



Hz. Omer’e bir melik tarafindan elci gonderilir. El¢ci gelir, sarayr sorar, Hz. Omer’in
sarayinin  bulunmadigim, sehri korumak icin gezdigini soylerler. Elci Hz. Omer’in
bulundugu mahale gider. Hz. Omer’i savunmasiz uyurken goriir, Sark ve garptan herkesi
korkutan bu adami oldiirmeyi diistiniir. Kilicini ¢ekip kaldirdig1 anda Hak Teala arzdan bir
aslan ¢ikarir, aslan elginin iizerine dogru hamle eder, el¢i korkudan kilicint birakir. Hz.

Omer bu sirada uyanir, ne oldugunu sorar. El¢i olanlar anlatir, Miisliiman olur, oliinceye

kadar Hz. Omer’in hizmetinden ayrilmaz (Aslan, 2017, s. 237).

Aslan figiirii Tiirk sanatinda daha ¢ok Budizmle beraber goriilmeye baslanmis ancak
Altaylarda daha onceki donemlere ait aslan-grifon tasvirlerine de rastlanmistir. Aslanin
savas, zafer, kuvvet simgesi ya da koruyucu bir simge olarak kullanim1 birgok mitolojide

ortaktir (Coruhlu, 2011, ss. 177- 178).

Satuk Bugra Han Tezkiresi’nde Ala Nur, bir aslandan hamile kalir (Turan, 1996, s. 162).
Dede Korkut Hikdyeleri’'nde Aruz’un diismandan kagarken diistirdiigii oglu Basat’1 bir
aslan gotiiriir ve besler (Ergin, 1998, s. 152).

Menakipnamede gecen ifadelere bakildiginda yerden ¢ikan aslan, mitolojideki
koruyuculuk gorevini hatirlatir sekilde, velinin uyku aninda onu 6ldiirmeyi diisiinen elgiye

engel olur, olaydaki kerameti goren elgi de Miisliiman olur.
3.3.1.3. Vahsi Ve Yabani Hayvanlarla Dostluk Kurma

Canli cansiz biitlin varliklarla iyi iligkiler igerisinde olan veli yaban hayvanlariyla dostluk
kurabilmektedirler. inceledigimiz menakipnamelerde bu motif ceylanlarm velinin mezari
iistiinde toplanmasi ve bir ceylanin yavrusunu veliye hediye etmesi seklinde goriiliir.
Ceylanlarin insanlara yardim etmesi motifi MIFL’de “B443.4. Yardimsever ceylan”

(Thompson, 1955a, s. 436) maddesiyle gosterilmistir.
Bu motifle ilgili menakipnamelerde gecen ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ali’nin mezar yeri zamanla kaybolur, yeri bilinmeyecek duruma gelir. Bir giin ava
¢tkan Harunu'r Resid, av i¢in Arneyn’e gider. Ceylanlarin Arneyn’de toplandiklarin
goriir. Uzerlerine av hayvanlarim salsa bile ceylanlar: oradan aywramaz. Orada bulunan

vaslilara sordugunda yashlar, Hz. Ali’nin kabrinin orada oldugunu soylerler (Aslan,

2017, s. 619)

Bir Arap, Hz. Muhammed e bir ceylan kuzusu hediye getirir. Hz. Muhammed, o kuzuyu Hz.

Hasana verir. Bu durumu géren Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed ‘e gelip kendisinin de ceylan
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kuzusu istedigini soyler ve aglamaya bagslar. Hz. Muhammed, ne yapacagint diisiiniirken
bir ceylan, yavrusunu alip hizla gelir. Ceylanin iki yavrusu vardwr, yavrularindan birisi
avci tarafindan alimip Peygamber e hediye edilen yavrudur. Diger yavrusu ise ceylanin
Hz. Hiiseyin icin kendisinin getirdigi yavrudur. Hz. Hiiseyin, agladiginda ceylana bir ses
gelmis, diger kuzusunu da Hiiseyin’e getirmesini soylemistir. Ceylan denileni yaparak,

diger yavrusunu Hz. Hiiseyin i¢cin getirmistir (Aslan, 2017, s. 867)

Yabani hayvanlarla dostluk kurma motifi Sivas iline bagli Ebugen (Dedeli) koyiinde
anlatilan bir efsanede de yer almaktadir. Efsaneye gore Ebugen koyiinlin koyunlarini
otlatan ve siit icmeyi ¢ok seven bir cobana seher vakti yanina gelen geyikler siit
vermektedir. Cobanin kdyliiniin koyunlarindan siit sagdigini iddia edenler de bu olaya sahit

olur (Demir, 2013, 1, ss. 91-92).

Tiirk mitolojisinde en eski simgelerden olan geyik, Samanist inanglarda samanlarin
yolculugundaki bineklerindendir (Bilgili, 2014, s. 38). Samanlarin torenlerde suretine
biirlindiikleri hayvan-ata ya da ruhlardan biri oldugundan samanlarin téren elbiselerinde
veya kullandig1 aletlerde geyikten parcalar bulunabilir. Bir Pazirik kurganindan ¢ikan
atlarin baslarindaki geyik masklar1 geyigin ¢ok erken devirlerde totem sayildigini, atin
sonradan geyigin yerini aldigin1 géstermektedir. Tiirk mitolojisinde geyigin pesinden gelen
avclyl yer altina gotlirdiigiinii anlatan efsaneler vardir, Anadolu’daki alageyik efsanesi
bunlardandir. Bir Goktiirk efsanesinde geyik bir deniz tanrigasinin biiriindiigii bir sekildir.
Budist mitolojide Buda’nin hayvan sekline girerek yasadigi hayat devrelerinde, fedakarlik
konusuna isaret edecek sekilde yer alir. Geyigin simgesel anlami1 Miisliman Tiirklerde
devam etmis, menkibelerde de yer almigtir (Coruhlu, 2011, s. 183). Halk inanislarinda

geyik saflik ve masumiyet simgesi olarak goriiliir (Artun, 2009, s. 280).
3.3.2. Hayvanlar1 Konusturma

Bu motifle ilgili olarak menakipnamelerde, hicret sirasinda velinin magarada hareketsiz
duran kusla konugmasi, velinin yanlishkla 6ldiirdiigi hayvanin dirilip konusmasi, velilere
kars1 kotii diisiinceler icerisinde bulunan insanlara saldiran hayvanlarin konugsmasi, savas
alanmmi terk eden velinin binek hayvaninin karnindan gelen ses Orneklerine rastladik.
Velilerin hayvan dillerini bilmesi MIFL’de “B216. Hayvan dilleri bilgisi” (Thompson,
1955a, s. 400) maddesiyle gosterilmistir.

Hayvanlart konusturma motifiyle ilgili menakipnamelerde gecen ifadeler asagida

belirtilmistir.
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Magaranin tavamindaki yuvasinda giinlerce kipirdamadan duran kug, Hz. Ebii Bekir ile
konusur. Kus, Hz. Adem’den iki bin yil once yaratildigim, acikinca Ebii Bekir'e bugz
edene lanet ederek doydugunu, susayinca Ebi Bekir'i sevenlere istigfar ederek

susuzlugunu giderdigini soyler (Aslan, 2017, s. 48).

Hz. Ebii Bekir, yiiriirken birisi onu lafa takar, o sirada dalginlikla bir karincayt ezer, bunu
fark edince de c¢ok iiziiliir. Allah, karincayr tekrar diriltir; karmmca Hz. Ebii Bekir’e
kendisini oldiiriip iiziildiigii icin Allah’in kendisini dirilttigini ve dile getirdigini soyler
(Aslan, 2017, s. 155).

Bir Yahudi’'nin kopegi tarafindan saldirtya ugrayan bir adam, Hz. Muhammed e gelerek
durumdan sikayet¢i olur. Konuyla ilgili ¢agrilan Yahudi, képeginin sebepsiz yere kimseye
saldirmadigini, saldirdrysa mutlaka bir sebebi oldugunu séyleyerek képege soralim der.
Hz. Muhammed ve yanindakiler gittiginde kopek kuyruk sallar. Hz. Muhammed durumu
kopege sorar. Kopek, bu adamin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e bugz ettigini, evinin

kapisinin dehlizine onlarin suretlerini ¢izip eve girip ¢ikarken o resimlere tiikiirdiigiinii

beyan eder (Aslan, 2017, s. 316).

Siifyan bin Sevri, Kiife'de yasadigi yerde saldirgan bir kopekten korkup durur. Allah
kopege konusma yetenegi verir, kopek dile gelir, ona neden durdugunu sorar. Kopek,
korktugu icin durdugunu soyleyen Siifyan bin Sevri’ye, kendisinden korkmamasini,
kendisinin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e kiifredenlere musallat edildigini soyler (Aslan,
2017, s. 324).

Hz. Muhammed, ensardan birini Yemene Muaz bin Cebel’e yollar. Yola ¢ikan adamin
karsisina bir aslan ¢ikar, adama himhim bir sekilde konusur. Adam ne dedigini anlamaz.
Adam, aslana Peygamber ’in mektubunu tasidigini séyler, aslan oradan uzaklaswr. Doniis
yolunda ayni aslan yine karsisina ¢ikar himhim eder. Bu kez de Hz. Muhammed’in
mektubunun cevabini tasidigini soyler, aslan yine oradan uzaklasir. Medine ye gelince Hz.
Muhammed, olay: sorar, Hz. Muhammed, aslanmn kendisini, Hz. Ebii Bekir’i ve Hz. Omer’i
sordugunu séyler (Aslan, 2017, s. 328).

Mekke’ye giden bir kervan, Medine’ye ugrar, Hz. Osman’in kabrini, ertesi giin de Hz.
Muhammed ’in kabrini ziyaret etmek isterler. Iclerindeki bir Rafizi tiirlii bahanelerle Hz.
Osmann ziyaretine gitmez. Rafizi hari¢ digerleri ziyarete gittikten sonra bir aslan gelir,

Rafiziyi basindan kapar, par¢a parca yer. Aslan ziyaretten donenlere Hz. Osman’i
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sevmeyenin cezast budur der. Lesi alip daga dogru siirtiye siiriiye gotiiriir (Aslan, 2017, s.

377).

Sa‘d ibni Ebi Vakkds, Bedir savasinda savas alamindan disari gelen Hz. Ali’nin atinin
karnindan “... Ben giictiniin dorugunda bir binegim, annem beni bugiin i¢in dogurdu.”
diyen bir ses duyar. Hz. Ali kilici kiiffar kaniyla boyanana kadar savasmaya devam eder
(Aslan, 2017, s. 501).

Hayvanlarla konusma motifi Kur’an-1 Kerim kaynakli bir motiftir. Kur’'an-1 Kerim'de Hz.

Stileyman’a kus dilinin 6gretildigi anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim 27: 16).
3.4. Gizli Seyler Uzerine Cereyan Eden Motifler

Gaibi bilme Islam inancina gore Allah’in tasarrufundadir. Olmus ve olacak her sey, tiim
varliklarla ilgili biitiin bilgiler “levh-i mahfuz” adindaki bir kitapta kayithidir. (Dini
Kavramlar Sozliigi, 2010, s. 396).

Gaipte olanlarin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi, peygamberlere bir mucize olarak

gaibin gosterileceginden Kur’'an-1 Kerim’de bahsedilmektedir (Kur’an-1 kerim, 72: 26-27).

Samanizm’de gaip aleminde olan bitenden haberdar olmak ve baskalarin1 da bu hususta
haberdar etmek samanin gorevlerindendir. Gaipten ve gelecekten haber almada, ruhun
bedenden ayrilip gizli dlemlerde dolagsmak suretiyle gaip bilgilerini almast ve ruhun goge
yiikselerek Tanri’nin yanina gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat ondan G6grenmesi

seklinde iki farkli usul vardir. (Ocak, 2013, ss. 152-153).

Samanlarda bulunan gaipten haberdar olma yeteneginin Islami donemde velilerde oldugu
goriilmektedir. Bu baslik altindaki motifler akildan gecenleri bilme, diisiinceyi okuma,
baska yerde vuku bulan olaylari, mevcut kisileri gorme, baskalarina gosterme; gizlenmis
nesnelerin yerlerini bilme; ge¢miste olup bitenleri bildirme; gelecekte olacaklar1 haber

verme; kabir ahvalinden haberdar olma seklinde gériilmiistiir.
3.4.1. Akildan Gecenleri Bilme, Diisiinceyi Okuma

Gaip hakkinda bilgi sahibi olan veliler insanlarin zihniden gecenleri bilebilmektedirler.
Velinin bagkalarinin aklindan gegenleri bilmesi MIFL’de “V223.3 Aziz bagkalarmin
diistincelerini algilayabilir ve gizli giinahlar agi8a ¢ikarabilir” (Thompson, 1955d, s. 456)

maddesiyle gosterilmistir.

Akildan gegenleri bilme, diisiinceyi okuma motifiyle ilgili menakipnamelerde gecen

ifadeler asagida verilmistir.
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Enes Bin Malik, Hz. Muhammed'i riiyasinda gériir, Peygamber ‘in oniinde bir tabak hurma
vardir. Enes Bin Malik, Peygamber’den hurma ister. Hz. Muhammed bir hurma verir,
daha fazla ister, bir hurma daha verir, bu sekilde toplam dokuz hurma alir. Tekrar daha
fazla diye istedigi sirada uykudan uyanir. Uyandiginda dokuz hurmay: elinde gériir. Ezani
isitip mescide gider, mescitte Hz. Ebu Bekir’in dniinde riiyasinda Hz. Muhammed'in
ontinde gordiigii tabagr goriir. Hz. Muhammed 'den istedigi gibi Hz. Ebii Bekir'den de
hurma ister. Ebii Bekir de dokuz hurma verir. Daha fazla istediginde Hz. Ebii Bekir,
Resulullah Hazretleri daha fazla verseydi ben de daha fazla verirdim der (Aslan, 2017, ss.
159-160).

Bir miimin ile bir miinafik Hz. Omer’in karsisina geldiginde heniiz séylemeden onlar1 fark

eder (Aslan, 2017, s. 220).

Hz. Omer, sahibinin kendisinden fazla hara¢ istedigi konusunda sikdyete gelen Ebii
Lii’lii’yle konuyla ilgili goriigiir. Hz. Omer, Ebii Lii’lii 'niin bildigi sanatlara gore istenen
haracin fazla olmadigint séyler, kendisine bir yel degirmeni yapmasini ister. Ebii Lii lii,
Hz. Omer’e giizel bir yel degirmeni yapacagim séyler. Konusmamn ardindan Hz. Omer,
Ebii Lii’lii’'niin kendisini oldiirmek istedigini ¢evresinde bulunanlara séyler ve olay
gergeklesmeden kisas olmayacagi icin ona dokunmaz. Zilhiccenin yirmi iigiincii guinti

sabah namazim kilarken Ebii Lii’'lii, Hz. Omer’i sehit eder (Aslan, 2017, s. 249).

Recebler olarak anmilan evliyalardan bir evliya, mezheb-i revafizdan olanlari hinzur
suretinde goriir, o kisiyi yanina ¢agirir tovbe etmesini ister, nasihat eder. Rafizi eger tévbe
eder ve tovbesine sadik olursa insan suretinde goriir. Yalan soylerse domuz suretinde
gormeye devam eder. Safii mezhebine mensup iki iyi kisi ona gelir, Sia cemaatinden
degillerdir ama onlart da domuz suretinde goriir. Bu durumu onlara séyleyince gelenler

duruma sasirir, o batil mezhepten ve yanlhs itikattan doniip kurtulusa ererler (Aslan, 2017,

5. 438)

Imam’a bir Arap gelir, bir vav ile mi yoksa iki vav ile mi okuyayim diye sorar. Imam-1
Azam bu soruyla adamin ne kastettigini anlar ve iki vav ile okumasini soyler. Tahiyyat’i
Ibni Abbds "vessalavatii't-tayyibat" seklinde, Ibni Mes’'ud "vessalavaitiive't-tayyibat”
seklinde okumaktadr. Adamin sorusunda kastettigi sey budur (Aslan, 2015, ss. 316-318).

MCYG ve MIA’da gecen ifadelerde veliler, karsisindaki insan heniiz konusmadan dini
inancini fark edebilmekte, kendisine sorulan soru anlasilmaz derecede eksik olmasina

ragmen soruyu soranin aklindan gecenleri bilerek soruyu eksik haliyle cevaplayabilmekte,
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kendisini oldlirmek isteyen adamin niyetini anlayabilmekte ve yanina gelen insanin

gordiigii riiyay: bilebilmektedirler.

Akldan gecenleri bilme motifi efsanelerde de goriiliir. Refahiye ilgesi Divir kdyilinden
derlenen bir efsanede Gavur Ali, Erzurum’dan Erzincan’a gelen ve parasi olmadigi igin
geri donemeyen bir adami tayy-1 mekan ederek evine gotiiriir. Adamin evinin yakiindaki
caminin Oniindeki ayakkabiciya adamla haber yollar. Adam ayakkabicinin yanina
gittiginde ayakkabici adamin zihninden gecenleri bilir ve adamin diisiincelerine karsilik
verir (Demir, 2013, 1, s. 118). Niksar il¢esi Cengelli koyiinden derlenen bir baska efsanede
Niksar’in taninmig ailelerinden birinin yaninda seyislik yapan bir adam, hacca giden
ailenin beyinin katmer ve yogurt istedigini bilir ve evin hanimindan bunlari alarak evin

beyine ulastirir (Demir, 2013, 1, s. 142).
3.4.2. Baska Yerde Vuku Bulan Olaylari, Mevcut Kisileri Gorme

Gizli seyleri bilebilme giiciine sahip olan veliler, ayn1 zaman diliminde baska yerde vuku
bulan olaylardan da haberdar olabilmektedirler. Ermislerin gaip hakkinda bilgisi MIFL’de
“D1810.0.3. Azizlerin ve kutsal adamlarin sihirli bilgisi” (Thompson, 1955b, s. 321) ve
“V223. Azizin mucizevi bilgisi” (Thompson, 1955d, s. 456) maddeleriyle gosterilmistir.

Bu motiflerle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida verilmistir.

Hz. Omer ordunun basina bir kumandan tayin eder, ordu savasa gider. Ordunun oniine bir
wrmak ¢ikar, askerlerden biri rmagin gecidini gormek igin suya girer, su ¢ok soguktur,
askerin takati kalmaz ve ii¢ kere ya Omer der ve ruhunu teslim eder, asker ya Omer derken
Hz. Omer de oturdugu yerden ii¢ kere lebbeyk der. Askerin vefat ettigi yer bir aylik yol
mesafesindedir (Aslan, 2017, s. 212).

Hz. Omer, Sariye Hazretleri komutasinda Islam askerini gazaya gonderir. Savas sirasinda
Islam askerleri dinlenme haline gecer. Diisman dagin arkasindan gelerek dinlenme
halinde olan Islam ordusuna saldirmak iizeredir. O sirada Medine’de bulunan ve Cuma
giinii minberde hutbe okumakta olan Hz. Omer’e kendisinden bir aylik mesafede bulunan
ordunun bu durumu Allah’in kemal-i litfuyla ayan olur. Ug defa “ya Sariyete'l cebel” diye
seslenir. Sariye Hazretleri bu sozii isitir, hemen ordunun arkasimi daga verir, savasi
kazanmwrlar. Bazi rivayete gore olay Nihavend cenginde olmugstur, Sariye Hazretleti, Kand-i
Sthan koyii yakimindaki bir dagda bulunan kiinbedin bacasindan sesi igitmistir. O baca

Ziyaret yerlerinden olmugstur (Aslan, 2017, s. 235).
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Uveys-i Kareni’ye Hz. Omer’in 6liimii Allah tarafindan bildirilir. Kendisine ziyarete gelen

Harem bin Hayyan’a bunu séyler (Aslan, 2017, s. 305).

Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e siirekli kiifreden bir adam, bir gece bu kiifiii artirinca
komgusu tahammiil edemez, onunla doviisiir. Kavga eden komsu tizgiin ve gamli sekilde
evine gelir, yatsi namazun kilar uyur. Riiyasinda Hz. Muhammed i goriir, olayt anlatir. Hz.
Muhammed ona bigcak verir kavga ettigi komsusunu bogazlamaswn ister. Peygamber’in
dedigini yapar, ellerine kan bulasir, ellerini yere siirerken uykusundan uyanir.
Uyandiginda kavga ettigi komsusunun evinden feryat yiikselmektedir, komsusu gece aniden

olmiistiir. Sabah kalkip gidip bakar, komsusunun bogazinda bir hat ¢ekilmis goriir (Aslan,
2017, s. 321).

Hz. Ali Kiife'den asker talep eder, yanindakilere gelen askerlerin iki bin kisi oldugunu
soyler. Orada bulunanlardan birisi gelen askerleri bir bir sayar ve tam iki bin kisidirler

(Aslan, 2017, s. 602).

Hz. Ali, yaralandiginda yamndakiler sucluyu ararken onu nerede bulacaklarini soyler.

(Aslan, 2017, s. 615).

Salihlerden birisi bir riiya goriir. Riiyasinda fener kulesine ¢ikan birisi Kufe'de faziletli
birisinin oldiigiinii, olen kisinin timmetin parlayan yudizi oldugunu séyler. Riiyasini
Mukatil bin Siileyman’a anlattiginda Mukatil bin Siileyman Imdam-1 Azam’im oldiigiinii

riiyanin sadik oldugunu séyler (Aslan, 2015, ss. 517-518).

Baska yerde gergeklesen olaylart bilme motifine Refahiye ilgesi Divir kdyiinden derlenen
bir efsanede Gavur Ali’nin arkadasi olan ayakkabicinin Gavur Ali’nin 6limiinii riiyada
haber alarak bilmesi seklinde de rastlanir (Demir, 2013, 1, s. 119). Bir baska efsanede
Ordu ili Persembe ilcesi Medreseonii’'nde yasayan Hasan Efendi’ye, balik¢ilik yapan
kardesinin kii¢iik kayig1 ile denize acildiginda kayigin firtinadan devrilmesi malum olur.

Go6z agip kapayincaya kadar kardesine ulasir ve onu kurtarir (Demir, 2013, 1, s. 146)
3.4.3. Gizlenmis Nesnelerin Yerlerini Bilme, Bulup Cikarma

Velilerin gizli seyler {izerinde gosterdigi kerametlerden olan gizlenmis nesnelerin
yerlerinden haberdar olma motifi MIA’da velinin saklanan nesnenin yerini bulmasi, anne
karnindaki bebegin bulundugu bdliimii bilmesi, MCYG’de ve varligindan haber
olunmayan nesnenin yerinin riiyada gosterilmesi seklinde goriilmektedir. Gizlenmis
nesnenin yerini bilme motifi MIFL’de “D1810.0.3.2. Kayip nesneler ya da kisiler kutsal
adam tarafindan bulunur” (Thompson, 1955b, s. 321) maddesiyle gosterilmistir.
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Ebii Niivés adli giinahkar bir sair 6liir. Oldiikten sonra onu riiyada goriirler ve bu kadar
glinahla kendisine nasil muamele edildigini sorarlar. Dort halife ve sahabelerin methi
hakkinda yazmis oldugu bir siirden dolayr affedildigini ve o siirin evdeki yerini soyler.
Riiyayr goren kisi gidip Ebii Niivds'in bakar ve riiyasinda kendisine soylenen yerde o siirin

vazili oldugu kagidi bulur (Aslan, 2017, s. 765).

Gebe bir kadin oliir, gassal kadini yikarken karmindaki ¢ocugun yasadigini anlar. Durumu
Imam-1 Azam’a sorarlar. Imam-1 Azam c¢ocugun annesinin karmimin sol tarafinda
oldugunu, hemen ¢ikarmalari gerektigini séyler. Cerrah ¢ocugu denilen sekilde ¢ikarir,

cocuk yasamaktadir (Aslan, 2015, ss. 280-281).

Evine biriktirdigi malini gémerek saklayan birisi Imam-1 Azam’dan yardim ister. Imam,
mall saklayan adamin kendisinden yardim istemesine sasirir ve bu saskinligini dile getirir.
Adamin karsisinda aglayp sizlanmaya devam etmesi iizerine ¢evredekilerle beraber gidip
eve bakarlar. Herkes mali nereye saklamis olabilecegini diigiiniir ve bulmaya ¢alisirlar.
Imam-1 Azam eger mal kendisinin olsaydi diye diisiinerek malin saklanmis olabilecegi yeri

diigtiniir evde bir yeri igsaret eder ve mal orada bulunur (Aslan, 2015, s. 373).

Malini ¢éle gomerek saklayan bir adam gémdiigii yeri unutur. Imam-1 Azam’dan yardim
ister. Imam-1 Azam, adama sabaha kadar namaz kilmasini, malin nerede oldugunun aklina
gelecegini soyler. Adam denileni yapar, gece yarist olmadan mali gomdiigii yer aklina
gelir. Bu durumun hikmetini soranlara Imam-1 Azam, adamin gece boyu namaz kilmasinin
Iblis’e cefa gektirecegini, bu yiizden Iblis’in malin yerini adama bildirdigini séyler (Aslan,

2015, ss. 374-375).

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere veliler gizli nesnelerin ve anne karnindaki
bebegin yerlerini ¢ogu zaman gaip aleminden gordiikleriyle, bazisinda da zekasi ve tahmin

giiciiyle bilmektedirler.

Imam-1 Azam’1n evde saklanan nesneyi bulabilmesinin nedeni olarak gaipten alman haber
degil, Iimam’in zekasini kullanarak yaptigi tahmin gosterilmistir. MIA’da EbG Hanife’nin
gosterdigi bu kerametin kaynagi, onun dini hiikiimleri yorumlarken de kullandigi akilci

yaklasimdir.
3.4.4. Ge¢cmiste Olup Bitenleri Bildirme

Veliler kisilerin gegmisleriyle ilgili de bilgi sahibidirler. ilk kez goérdiigii kisiye ismiyle
hitap eder, kisilerin yasadigi olaylari, ge¢miste isledikleri kabahatleri bilirler. MCYG’de
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Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin kisilerin gegmiste yasadigi olaylar hakkinda bilgi

sahibi olduklar1 goriiliir.

Ermislerin gaip hakkinda bilgisi MIFL’de “D1810.0.3. Azizlerin ve kutsal adamlarin sihirli
bilgisi” (Thompson, 1955b, s. 321) ve “V223. Azizin mucizevi bilgisi” (Thompson, 1955d,
s. 456) maddeleriyle gosterilmistir.

Gecgmiste olup bitenleri bildirme motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Sam yakinlarinda bir kale kusatilir, 6gle vakti yaklasmasina ragmen kale fethedilemez. Hz.
Omer gazaba gelir, aramizda bir hata olmus ki kdfirler hala dayanabilmektedir, der.
Herkes tovbe ve istigfarla mesgul olur, i¢lerinden birisi tehecciide kalktig1 vakit
karanliktan misvakint  bulamadigini, namazi o sekilde kildigimi, durumun kendi
ugursuzlugundan oldugunu soyler. Hz. Omer tévbe ve istigfara devam etmesini séyler. Bir

saat ge¢gmeden kale fetih olunur (Aslan, 2017, s. 207).

Herem bin Hayydn, Uveys-i Kareni'yi ziyarete gider. Uveys-i Kareni, ilk kez gordiigii
Harem bin Hayydn 't tamr, ona ismiyle hitap eder (Aslan, 2017, s. 304).

Ebu Hureyre, Hz. Osman’in yanina giderken bir kadin gériir, doniip tekrar kadina bakar.
Yanmina vardiginda Hz. Osman, “Ne oldu bana ki sizi gérdiim benim yanima gelirsiz ve

zind eseri gozlerinizdedir.” der (Aslan, 2017, s. 409).

Ugradigi tecaviiz sonucunda gebe kalan, bu gebelikten dogan cocugunu terk ettigi icin
birbirini tamimayan anne ile oglu yillar sonra nikahlanir. Giivey olan ogul nikahlandiklar:
gece kadina yaklasmak istediginde iizerine kan akitict bir domuzun yaklastigini goriir.
Allah ana ile ogulun birlesmesini reva gérmez. Hz. Ali olayin yasandigi yerde
bulunmamasina ragmen olayr ve anne ile oglun ge¢migini bilmektedir. Adamlarini olayin
vasandigi yere gonderir. Adamlar anne ve ogulu yanina getirdiklerinde Hz. Ali domuzun

neden geldigini, olayin ayrintilarint onlara anlatwr. (Aslan, 2017, ss. 574-577).

Hz. Ali, Ibni Miilcem’i Mescid-i Kiife'de gordiigiinde ¢ocuklugunda ona bakan Yahudi
kaduin taktigr lakabi bilir ve bunu ona soyler (Aslan, 2017, 5. 591).

Ebii Hureyre bir giin Hz. Muhammed 'in yanina gittiginde onu oéniinde bir tabak hurma
yerken bulur. Hz. Muhammed Ebii Hureyre 'ye bir avu¢ hurma verir sayinca yetmis ii¢ tane
oldugunu goriir. Daha sonra Hz. Ali’nin yamina gittiginde onu da bir tabaktan hurma

yerken bulur. Hz. Ali de bir avu¢ hurma verir o hurmalarin sayisi da yetmis tictiir. Ebu

55



Hureyre saskinligini Hz. Muhammed e sordugunda Hz. Ali’nin eli benim elimdir, adalette
esittir, cevabini alir (Aslan, 2017, s. 608).

Imam-1 Azam’a haset besleyen bir miinafik davet verir, davette yemeklere zehir katar,
Imam-1 Azam yemekteki zehrin kokusunu kerametiyle alir ve abdest alma bahanesiyle
sofradan kalkar, yemekten yemez. Imam-1 Azam in kasesinden yemek yiyen kedi orada
derhal 6liir (Aslan, 2015, ss. 291-292).

Yukarida yer alan gecmiste olup bitenleri bildirme motiflerinde veliler yakin veya uzak
gecmisten bilgi sahibidirler, yanindaki insanlarin ufak kusurlarini, gegmis yasantilarini

bilirler ve bunu yanindakilere bildirirler.
3.4.5. Gelecekte Olacaklar1 Haber Verme

Gelecekten haber verme motifi inceledigimiz menakipnamelerde en ¢ok karsilastigimiz
motiflerdendir. Velilerin gelecekten haber vermeleri MIFL’de “M301.5. Kéahin olarak
azizler” (Thompson, 1955d, s. 47), gelecekte olacaklarin riiyada bildirilmesi 741
“D1812.3.3. Gelecek riiyada agiga c¢ikar” (Thompson, 1955b, s. 325) maddeleriyle

gosterilmistir.
Gelecekte olacaklar1 haber verme motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebu Bekir Sam’a sefere gider. Riiyasinda gokten ayin inip kucagina indigini onu
kucaklayp sinesine bastigimi goriir. Yemliha isimli bir rahibe riiyasini yorumlatir.
Yemliha, yakinda bir peygamberin gelecegini ve Ebii Bekir’in de onun veziri olacagini
miijdeler. Hz. Muhammed ilk vahiy geldikten sonra Ebii Bekir’i Islam’a davet ederken Ebii

Bekir’in basindan gegen bu olayr anlatir (Aslan, 2017, s. 40).

Hz. Ebu Bekir, hastalik vaktinde ¢ocuklarini Hz. Ayse’ye emanet ederken iki oglan ve iki
kiz olarak vasiyet eder. Hz. Ayse’nin o zaman bir kiz kardesi vardir, Hz. Ebii Bekir’in

hanimi hamiledir ve dogum vakti geldiginde kiz ¢ocugu dogurur (Aslan, 2017, ss. 102-
103).

Hz. Ebu Bekir, Bedir Savasi’nda kdfir ordusunun ¢ok kalabalik oldugunu goriince
timitsizlige diisen Hz. Muhammed e zaferin kazanilacagint miijdeler (Aslan, 2017, s. 144).

Ka’bu’l Ahbér, Hz. Omer’in oliimiine ii¢ giin kaldigini, bunu Tevrat'ta okudugunu soyler

(Aslan, 2017, s. 248).

Hz. Osman i teyzesi (Hdlete), soyledigi bir kasidede Hz. Osman in Peygamber ’in giiveyisi

ve veziri olacagini énceden beyan etmistir (Aslan, 2017, ss. 335-336).
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Bir Arap Hz. Osman’a gelir, Kuranin yazim diizeniyle ilgili elestiri yapar. Hz. Osman,
ona gozlerini silmesini ister, bédylece levh-1 mahfuzu gérecegini soyler. Arap dedigini

yapar, Levh-i mahfuzda Kuran in bu sekilde yazili oldugunu goriir (Aslan, 2017, 5. 355).

Fatima Hatun Hz. Ali’ye gebe kaldiginda riiyasinda bu durumu sembollerle goriir. Hz.
Ali’nin annesi Fatima Hatun gece riiyasinda evinin nur ile doldugunu Kabe 'nin etrafindaki
daglarin Kabe’ye secde ettigini ve eline dort kili¢ verildigini goriir. Kiliglar elinden diiser
dagilir. Kiliglardan bir tanesi elinde aslan olur. O aslana kimse yaklasamaz, sonunda Hz.

Muhammed 'in yanina gider ve ona itaat eder (Aslan, 2017, s. 443).

Ebu Talib, bir seferde Yemen de yasayan Mirem’in yanina ugrar, kendisini tamtir. Mirem,
Ebu Talib’e Hz. Muhammed otuz yasina geldiginde Hz. Ali’nin dogacagint bildirir (Aslan,
2017, s. 448).

Medine valisi Ibrdhim bin Mahzimi, Cuma giinleri hutbede Hz. Ali’yi ayiplayan sézler
kullanir. Cemaatten Abdullah isimli birisi uykuya dalar, riiyasinda Hz. Muhammed bu
habisin sozleri seni iizmez mi der. Uzdiigiinii ama caresizlikten cevap veremedigini
soylediginde, Peygamber ona “miisahede kil ki kahr-1 Ilahi ona ne siyaset gésterir.” der.
Uyanip baktiginda o kiginin minberden diisiip helak oldugunu goriir (Aslan, 2017, ss. 573-
574).

Abdullah bin Seldam Hz. Ali’ye Irak’a giderse basina kili¢ dokunacagini séyler. Hz. Ali
bunu Hz. Muhammed 'den de duydugunu séyler (Aslan, 2017, s. 582).

Hz. Ali Siffin giinlerinde Ebu Miislim isimli bir Hristiyan adamin, askerin basina gecip
muhaliflerle savasacagini soyler (Aslan, 2017, s. 584).

Ammdr bin Yasir, Siffin Savasi sirasinda olecegini sezer, bunu Hz. Ali’ye soyler, Hz. Ali de

onu dogrular (Aslan, 2017, s. 592).

Hz. Ali Siffin savasi: sirasinda birisine nerede ve nasil olecegini haber verir, o kisi Hz.
Ali’nin dedigi yerde ve soyledigi gibi hurma agacina asilarak oldiiriiliir (Aslan, 2017, s.
600).

Hz. Ali, Kiimeyl bin Ziyad’a Haccdc bin Yisuf tarafindan éldiiriilecegini 6nceden haber

verir (Aslan, 2017, ss. 600-601).

Hz. Ali, Kanber’e zuliim ile katledilecegini onceden haber verir. Haccac onu Hz. Ali’nin

dedigi sekilde katleder (Aslan, 2017, s. 601).
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Berd’ bin Azib’e Hz. Hiiseyin'in katledilecegi, kendisinin de ona hiyanet edip yardim
etmeyecegi Hz. Ali tarafindan onceden soylenir (Aslan, 2017, s. 601).

Hz. Ali, Kerbela’ya ugradiginda saga sola bakar, Kerbela olayimin yasanacagr yeri

gosterir ve ¢evresindekilere olacak olaylart haber verir (Aslan, 2017, 5. 602).

Hz. Hiiseyin gelecekten haber veren cifr ve insamin goriintisiine gore goriinmeyen
ozelliklerini de anlamaya yarayan kiyafet ilmi sahibidir. Kerbela olay: sirasinda sehadeti

vaklastiginda bu ilimleri Zeyniilabidin e vermigstir (Aslan, 2017, s. 622).

Hz. Hiiseyin o giin sehit edilecegini bildigi i¢in Za fer-\ Cinni’nin yardim teklifini kabul
etmez (Aslan, 2017, s. 625).

Bagdat’a gelen bir inkdrci, donemin din adamlariyla tartisir ve onlari alt eder.
Hammad'in iiniinti duyar onunla tartismak ister. Tartismak i¢in bir giin iizerinde
anlasirlar. Hammad gece riiyasinda hog bir eve girdigini bir domuzun orada bulunan
meyve agacinin dal ve meyvesini yedigini bunun iizerine agacin kokiiniin domuzun
kendisini yemesini diledigini, o sirada bir aslamin gelip ve domuzu kovdugunu goriir.
Hammad talebesi olan geng yastaki Imam-1 Azam’a riiyasim anlatir. Imam-1 Azam riiyay:
yorumlar, inkdrci domuzdur ve onu kovalayan aslan Imam-1 Azam’dir. Inkdrciyla

tartismaya Imam-1 Azam gider ve tartismada iistiin gelir (Aslan, 2015, ss. 296-315).

Samanizm inancinda Samanlar gelecekten haber verme giiciine sahiptir. Samanlar,
gelecegi gorme ve etkileme giiciine sahip olan ruhlarin yardimiyla kehanette bulunurlar.
Savas, dogal afet gibi 6ngoriilmesi ulusal 6nem tasiyan kehanetlerin yaninda insanlar igin
bireysel kehanetlerde de bulunabilirler. Saman vecd halinden ¢iktiginda ona higbir sey
sorulmaz, artik siradan bir insan oldugundan higbir sey bilemez (Potapov, 2012, ss. 186-
187).

Hz. Ali’nin dogumunun miijjdelenmesi motifi benzer sekilde Ahmet Yesevi'nin
menkibelerinde de gegmektedir. Ahmet Yesevi’'nin dogumu kendisinin dogumundan dort

yiiz y1l énce Hz. Muhammed’e miijdelenmistir (Oziinel, 2016, s. 18)

Gelecekten haber verme yetisi Islam inancinda peygamberlere verilen mucize,
Samanizm’de ise samanlara ait bir 6zellik olarak goriilmektedir. Bu durumda motifin

kaynagin1 her iki inanca da dayandirabiliriz.
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3.4.6. Kabir Ahvalinden Haberdar Olma

Oliim her canlinin ka¢milmaz sonudur, 6liim sonrasi ise insanlarin merak ettigi ancak hig
bilemeyecegi bir siirectir. Keramet sahibi olan veliler, bizim bilemedigimiz gizlilikleri
goriip, duyabilirler; insanlarin kabirdeki ahvalleri de bu gizlilikler arasindadir. Ermislerin
gaip hakkinda bilgisi MIFL’de “D1810.0.3. Azizlerin ve kutsal adamlarin sihirli bilgisi”
(Thompson, 1955b, s. 321) ve “V223. Azizin mucizevi bilgisi” (Thompson, 1955d, s. 456)

maddeleriyle gosterilmistir.
Bu motifle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Omer’in oglu bir suctan dolayt yiiz kirbag cezast alir, ceza uygulanirken sekseninci
kirbacta oliir, Hz. Omer cezasi ahrete kalmasin diye yirmi kirbag daha vurdurur. Hz. Omer
babalik hakkini yerine getirip seni kurtardim mi diye siirekli aglar. Ashaptan birisi
riiyasinda Hz. Omer’in oglunu Hz. Muhammed ile birlikte zevk ii safa ederken goriir.
Riiyayr Hz. Omer’e anlatirlar, Hz. Omer aglamay birakir, Allah’in inayetine siikreder

(Aslan, 2017, s. 232).

Hz. Omer defnedildikten sonra Hz. Ali, gozlerini kapatir, murakabeye vararak Hz. Omer’in

kabirdeki ahvaline, miinkir ve nekirle olan konusmasina sahit olur (Aslan, 2017, s. 254).

Stileyman bin Zekvan, bozguncu ve hayirsiz bir komsusundan rahatsiz oldugu icin bir
mahalleye tasinir. Adam oldiigiinde tekrar eski mahallesine doner. Bir gece kapist ¢calinir,
ayagi yerde ama baktigi zaman yiiziinii goremeyecegi kadar uzun biri kendisiyle gelmesini
soyler, birlikte mezarliga giderler. Adamin mezarini agarlar ve adamin ugsuz bucaksiz bir
bahgede taht iizerinde oturdugunu goriirler. Bunun sebebini sordugunda farz namazlarini
kildiktan sonra "Alldhiimmerham Ebii Bekr ve Omer ve Osmdn ve Aliyyen Ridvanulldhi

Aleyhim Ecma ‘in" dedigini ogrenir (Aslan, 2017, ss. 766-767).

Biiyiiklerden biri riiyasinda Seybdni’yi goriir, ona kabirde ne halde olduklarini sorar.

Seybani; kendisinin, Ebii Yisuf'un ve Imam-1 Azam’in kabirde iyi olduklarini séyler

(Aslan, 2015, ss. 508-509).

Ifadelerden birinde veli murakabe yoluyla kabir ahvalinden haber alirken diger ii¢ ifadede
ise riiya yoluyla kabir ahvalinden haber alinir. Ug yerde velinin kabir ahvali hakkinda bilgi
edinilir. Bir yerde ise bozguncu ve hayirsiz birisinin dort halife sevgisi sayesinde kabirdeki
durumunun iyi oldugu anlatilarak velilerin Allah katindaki degeri, onlari sevmenin

insanlara saglayacagi faydaya dikkat cekilmistir.
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3.5. Mukaddes, Insaniistii Ve Gizli Giicler Uzerinde Cereyan Eden Motifler
3.5.1. Allah’1 Riiyada Gorme / Allah’tan Hitap Gelmesi

MIA’da yer alan bu motif velinin Allah’1 riiyasinda gérmesi ve Allah’tan hitap gelmesi
seklinde goriliir. Velinin Allah’la iletisimi MIFL’de “A182.3 Tanr1 (Melek) oliimliilerle
konusur” (Thompson, 1955a, s. 96) maddesiyle gosterilmistir.

Allah’1 gérme/sesini duyma motifi ile ilgili MIA’da yer alan ifadeler asagida belirtilmistir.

Imam-1 Azam Allah’1 doksan dokuz kez riivasinda gériir. Bir kez daha gérmeyi ve kullarin
Cehennemden nasil kurtulabilecegini sormay: diler, Allah’1 tekrar riiyasinda goriir ve
sorar. Allah kullarimin Cehennemden kurtulmak icin edebilecekleri duyar Imam-1 Azam’a
ogretir (Aslan, 2015, s. 501-503).

Ashabini yazmasi igin Imam-1 Azam’a Allah tan hitab erer (Aslan, 2015, s. 504).

Ifadelere bakildiginda Allah ve ermis iletisim kurarken yiiz yiize gelmemektedirler. Bir
motifte riiyada iletisim kurulurken, diger motifte ise bir eser yazmasi i¢in Allah’tan hitap

geldigi goriilmektedir.

Allah’la iletisime ge¢me semavi dinlerde peygamberlere ait bir Ozelliktir. Kur'an-i
Kerim’de “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut
bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” (Kur’an-1 Kerim 42: 51) ayetiyle bildirildigi gibi Hz. Musa’nin Tuva Vadisinde
Allah’la konustugu anlatilir (Kur’an-1 Kerim, 20: 11-46).

Kutsal Kitap’ta da Tanri’nin Hz. ibrahim’e kendisine gdsterecegi iilkeye gitmesini, orada

bliytlik bir kavim yapacagini séyledigi ifadeler yer almaktadir (C1g, 2017, s. 17).

Mogol anlatilarinda ise Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han’in samani K6kotcii'niin Tanr ile
konustugu, ardindan Tanri’nin diinyanin biitiin topraklarin1 Cengiz Han’a ve ¢ocuklarina

bagisladigini sdyledigi goriiliir (Roux, 2011, s. 76).

Tanr’nin veliyle temasa gegmesi motifinin Kutsal Kitap ve Kur’an-i1 Kerim’de anlatilan

peygamber kissalar1 ve Samanist inang¢lardan kaynagini alarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.
3.5.2. Veliye Gelen Ilham

[lham motifi, MCYG’de veliye ilham gelmesi seklinde goriilmektedir. ilham motifiyle

ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler asagida belirtilmistir.
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Kuran-1 Kerim'’in toplanip bir Mushaf yazilmasi diisiincesi, bir savas esnasinda Kuran-i
Kerim’in diinyadan silineceginden korkan Hz. Omer’e, Hz. Omer’in bunu teklif etmesinden
sonra konuyu diisiinen Hz. Ebii Bekir’e ve ardindan bu is icin gérevlendirilen Zeyd Bin

Sabit’e ilham olmugstur (Aslan, 2017, ss. 103-104).

Hz. Omer kalbine ilham olunan kisilerdendir. Mele-i Ala canibinden ilham olunur (Aslan,
2017, s. 185-186).

Hz. Omer, farkli zamanlarda ii¢c konuda Hz. Muhammed e fikir beyan eder, Hz. Omer’in

bildirdigi durumlara uygun ayetler iner (Aslan, 2017, s. 256, 273).

[lham, Allah tarafindan peygamberlerin ve seckin kullarin gonliine verilen ilahi diisiince
veya duygudur. ilkel dinlerde biiyii vasitasiyla kutsala ulasma gayreti varken ilahi dinlerde
Tanr1 insanlara mesajin1 peygamberler araciligiyla vahiy ve ilham yoluyla bildirir. Vahiy
yalniz peygamberlere ait iken ilham diger insanlar i¢in de gegerli olabilmektedir. Vahiy
kavramimin bulunmadigi Budizm gibi dinlerde bilge kisilerin kutsal varligin bir nevi
ilhamiyla aydinlandigimma inanilir. Tanr1 ve insan arasindaki ayrimin belirgin oldugu
Yahudilik, Islim ve Zerdiistilik dinlerinde ise vahiy, biitiin miiminleri baglayan temel
seriat hiikiimlerini ulastirirken ilham, yalnizca yol gosterici birtakim tecriibelerin

olugmasina imkan veren deruni bir bilgi tiiriidiir (Sinanoglu, 2000, s. 100).

[lham motifi MCYG’de Hz. Omer’le ilgili menkibelerde karsimiza ¢ikmaktadir. Hz.
Muhammed yakin dostu Hz. Omer ile birgok konuda istisare ederdi. Onun bazi
goriislerinin nazil olan ayetlerle teyit edildigi goriilmektedir. Hz. Omer’in gériislerine
uygun sekilde inen bu ayetlere Muvafakat-1 Omer Ayetleri denir (Fayda, 2007, s. 46).
Menakipnamelerde muvafakat-1 Omer ayetlerinin kaynag olarak ilham diisiiniilmiis,

bundan hareketle Hz. Omer’le ilgili olarak bu motif birden fazla yerde kullanilmustir.
3.5.3. Koruyucu Olarak Allah/Tann

Bu motif MCYG’de bir dervisin sefere giderken gebe karisinin karnindaki ¢ocugunu
Allah’a emanet etmesi seklinde goriiliir. Allah’in insanlara yardimci olmast MIFL’de
“N817.0.1. Yardimci olarak Tanr1” (Thompson, 1955d, s. 134) maddesiyle gosterilmistir.

Motifle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Karist hamile olan bir dervis sefere gider, giderken karisimin karnindaki ¢ocugu Allah’a
emanet eder. Seferden dondiigiinde karisi olmiistiiv. Mezarlikta karisinin kabrinde ates

goriirler. Mezarliga gidip kabri a¢tiginda bir kandili yanarken oglant da onun is1ginda
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oynarken bulur. Gaipten “Bunu bize ismarladin, geri biz sana verdik.” soziinii igitir.
Nolaydr anast dahi diri olaydi dediginde, gaipten gelen ses “Eger anasini dahi bize
wsmarlamis olaydin buncilayin geri verirdik.” der (Aslan, 2017, ss. 300-301).

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in miilkiin gercek sahibi oldugu, giivenlik veren, gozetip koruyan
mutlak gii¢ sahibi oldugu anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim, 23: 88-89, 59: 22). “’Onun
hakkinda size ancak, daha once kardesi hakkinda giivendigim kadar giivenebilirim! Allah
en iyi koruyandir ve O, merhametlilerin en merhametlisidir’ dedi” (Kur’an-1 Kerim, 12:
64) ayetinde yine Allah’in insanlar1 korudugu ve Yakup Peygamber’in oglu Biinyamin’i

Allah’a emanet ettigi anlatilmaktadar.

Menakipnamede gecen ifadelerde goriildiigi tizere Allah kullarmin dualarini isitmekte,
onlara zor durumlarinda yardimci olmakta ve korumaktadir. Anne karnindaki ¢ocugunu
Allah’a emanet eden dervis, annesi de yasasaydi diye sdyleyince gaipten ses ona cevap
vermektedir. Bu motifle Allah’in kuluna karsi merhameti anlatilmakta ve dua edilirken

dikkatli olunmasi eksik dua edilmemesi gibi bir ders de verilmektedir.
3.5.4. Peygamberi Riiyada Gorme

Peygamberler, Allah’in buyruklarim1 insanlara iletmek i¢in gorevlendirdigi elgilerdir ve
insanlar arasinda Allah’a en yakin mertebeye sahiplerdir. Veliler de nefisleriyle miicadele
ederek insan-1 kamil mertebesine ulagmis, Allah dostu kisilerdir. Peygamberlerden sonra
yeryiiziinde Allah’a en yakin kimselerdir. Karsilastigimiz motiflerde Hz. Muhammed,
velilerin ve diger insanlarin riiyalarina girerek iletisim kurar, onlara gelecekleri hakkinda
bilgi verir, onlarin sorunlarini giderir. Riiyada bilgi edinme motifi MIFL’de “D1810.8
Riiyalardan gelen sihirli bilgi” (Thompson, 1955b, s. 323), riiyanin tabir edilmesi
“D1812.3.3.0.3. Riiya tabiri riiyay:r diizeltir” (Thompson, 1955b, s. 325) maddeleriyle

gosterilmistir.

Peygamberi rilyada gérme motifiyle ilgili MCYG ve MIA’da gegen ifadeler asagida
belirtilmistir.

Seyh Ebii Bekir Havrani, riiyasinda Hz. Muhammed’i gériir, bir seyhe baglanmak
istedigini soyler. Hz. Muhammed Ebu Bekir Havrani’ve Hz. Ebu Bekir’i seyh edinmesini
soyler. Ebui Bekir, Havrani'ye tevbe verir, arakiyye ve hirka giydirir, kusak baglar,
Havrani’nin gévdesindeki ¢ibanlart ve sivilceleri sigar ve dua eder. Govdesinden ¢ibanlar

ve sivilceler gider. Uykudan uyandiginda viicudunun sihhat buldugunu,; hirka, kusak ve
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arakiyyenin oniinde durdugunu goériir. Hz. Ebii Bekir’in gercek evliya oldugunu anlar

(Aslan, 2017, ss. 89-90).

Hz. Ebii Bekir kendisinden sonraki halife icin istihare eylediginde riiyasinda yanmnda iki
kisiyle birlikte Hz. Muhammed i gériir. Hz. Muhammed ona yakinda vefat edecegini haber

vererek halifelik i¢in uygun kisinin Hz. Omer oldugunu soyler. (Aslan, 2017, ss. 101-102).

Enes Bin Malik, Hz. Muhammed i riiyasinda gériir, Peygamber ‘in oniinde bir tabak hurma
vardir. Enes Bin Malik, Peygamber’den hurma ister. Hz. Muhammed bir hurma verir,
daha fazla ister, bir hurma daha verir, bu sekilde toplam dokuz hurma alir. Tekrar daha

fazla diye istedigi sirada uykudan uyanwr. Uyandiginda dokuz hurmayi elinde goriir (Aslan,
2017, ss. 159-160).

Hz. Omer’in oglu bir suctan dolay: yiiz kirbag cezasi alir, ceza uygulanirken sekseninci
kirbagta 6liir, Hz. Omer cezasi ahrete kalmasin diye yirmi kirbag daha vurdurur. Hz. Omer
babalik hakkini yerine getirip seni kurtardim mi diye siirekli aglar. Ashabdan birisi
riiyasinda Hz. Omer’in oglunu, Hz. Muhammed ’in huzurunda zevk ii safa ederken goriir.
Riiyay1 Hz. Omer’e anlatirlar, Hz. Omer aglamayr bwrakir, Allah’in inayetine siikreder
(Aslan, 2017, s. 232).

Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e siirekli kiifreden bir adam, bir gece bu kiifiii artirinca
komgusu tahammiil edemez, onunla doviisiir. Kavga eden komsu iizgiin ve gamli sekilde
evine gelir, yats1 namazim kilar uyur. Riiyasinda Hz. Muhammed i gériir, olayt anlatir. Hz.
Muhammed ona bicak verir kavga ettigi komsusunu bogazlamasni ister. Peygamber’in
dedigini yapar, ellerine kan bulasir, ellerini yere siirerken uykusundan uyanir.
Uyandiginda kavga ettigi komgusunun evinden feryat yiikselmektedir, komsusu gece aniden
olmiistiir. Sabah kalkip gidip bakar, komsusunun bogasinda bir hat ¢ekilmis goriir (Aslan,
2017, s. 321).

Hz. Osman sehit edilecegini onceden haber almistir. Sehit edilmeden onceki gece
riiyasinda Hz. Muhammed i gériir. Peygamber ona vaktin geldigini, yarin goriiseceklerini,

gece orucu birlikte agacaklarini soyler (Aslan, 2017, s. 367).

Medine valisi Ibrahim bin Mahzimi, Cuma giinleri hutbede Hz. Ali’yi ayiplayan sozler
kullanir. Cemaatten Abdullah isimli birisi uykuya dalar, riiyasinda Hz. Muhammed bu
habisin sozleri seni iizmez mi der. Uzdiigiinii ama caresizlikten cevap veremedigini

soylediginde, Peygamber ona “miisahede kil ki kahr-1 Ilahi ona ne siyaset gosterir.” der.
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Uyanip baktiginda o kiginin minberden diistip helak oldugunu gériir (Aslan, 2017, SS. 573-
574).

Imam-1 Azam riiyasinda Hz. Muhammed i gériir. Miibarek etini actigimi, kemiklerinden
ayirdigini ardindan tekrar topladigini goriir. Riiyasini bir kdgida yazar ve Ibni Sirin’e
yorumlamasi icin bir araciyla gonderir. Riiyay1 kimin gordiigiinii bilmeyen Ibni Sirin,
riiyayr goren kiginin Hz. Muhammedin siinnetini toplayacagini, dine dair sorunlar

giderecegini soyler (Aslan, 2015, ss. 496-500).

Siifydn-1 Sevri’nin arkadagslarindan biri riivasinda Hz. Muhammed’i gériir, ona Imam-1
Azam  hakkindaki  diisiincesini sorar. Peygamber ona Imam-1 Azam’in sézlerinin

Kitabullah’a ve siinnete uygun oldugunu soyler (Aslan, 2015, s. 510).

Irak valisi Ibn Hiibeyre, Imam-1 Azam’a kadilik teklif eder. Teklifi kabul gérmeyince Imam-
1 Azam’1 zindana attirir. Ibn Hiibeyre nin riiyasina Hz. Muhammed gelir, Imam-1 Azam’a
nigin ceza verdigini, onun timmetinin kerametlilerinden oldugunu, ona yaptiklarinin

karsiliksiz kalmayacagin séyler (Aslan, 2015, ss. 519-520).

Menakipnamelerde Hz. Muhammed’in gelecekle ilgili bildirimde bulunmak, kabir
ahvalinden haber vermek, 6giit ve nasihat vermek veya ermisin kerametini bildirmek ve
ermisin sikintisin1 gidermek amaciyla ermislerin, ashabin veya devlet yoneticilerinin
rilyasina girdigi goriilmektedir. Boylece insanlarin kafasindaki sikintilar riiyada bildirildigi

sekliyle bir otorite tarafindan ¢oziime kavusturulmaktadir.

Kutsal kisi ve giiclerle temas, Samanist Tiirkler arasinda da mevcut bir inanistir.
Samanlarin harikulade insanlar olduklari; ruhlarla, gizli giiclerle iliski kurup onlara
istediklerini  yaptirabildikleri inanci (Ocak, 2016, s. 39) ile ele aldigimiz
menakipnamelerdeki velilerin Tanri, melekler, peygamber ve cinlerle temasa ge¢meleri

benzerlik gostermektedir.

Bu motif Battalname’de Hz. Muhammed’in Behram ve Battal Gazi’nin riiyalarina girerek
Behram’a Battal Gazi’yi bularak tedavi etmesini (Demir ve Erdem, 2006, s. 209), Battal
Gazi’ye ise Anadolu’ya giderek oradaki Miisliimanlara yardim etmesini sdylemesi (Demir

ve Erdem, 2006, s. 307) seklinde goriiliir.

Hz. Muhammed’i riiyada gérme motifine Hacim Sultan Mendkibndmesi’nde de rastlanir.
“Hacim Sultan, Susuz’a geldiginde riiyaya yatar. Riiyasinda; Hz. Muhammet’i goriir ve

makaminin geldigi yer oldugu bilgisini alir” (Giilerer, 2012, s. 211). Ayn1 menakipnamede
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bir baska motifte “Dervis Haci Riiyasinda Hz. Muhammet’i goriir ve ondan Hacim

Sultan’in nerede oldugu ve onun yanina gitmesi bilgisini alir.” (2012, s. 211).
3.5.5. Meleklerle Temas

MCYG’de velinin meleklerle temasa gegmesi motifi meleklerin cenaze namazina gelmesi,
meleklerin ermisi hatalardan alikoymasi, meleklerle iletisim kurma, Cebrail’in miihre yazi
yazmas1, Cebrail’le temas, Israfil’le temas, Mikail’le temas, Miinker ve Nekir melekleriyle
temas, Cebrailin heniiz bebek olan ermisin besigini sallamasi seklinde goriilmektedir.
Meleklerle ilgili motifler MIFL’de “V230. Melekler” (Thompson, 1955d, s. 460), “A182.3
Tanr1 (Melek) 6liimliilerle konusur” (Thompson, 1955a, s. 96) maddeleriyle gosterilmistir.

Meleklerle temas kurma motifiyle ilgili MCYG’de yer alan ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed imamliginda cemaatle namaz kilarken abdestinden siipheye
diiger, saftan ayrilip abdest almaya gider, ansizin bir ses isitir, dontip baktiginda iizerinde
mendil ortiilmiis, altindan bir satil goriir. Abdestini alir doniip baktiginda satil ve mendilin
kayboldugunu goriir. Hz. Muhammed, Ebii Bekir'in abdest alirken riikilya gidecegi sirada
dizlerinde giic bulamadigini, Israfil’in dizlerinden tuttugunu, Ebii Bekir’e su verenin

Cebrail, mendili tutamin da Mikail oldugunu soyler (Aslan, 2017, ss. 42-43).

Hz. Ebu Bekir, magarada ateslendiginde Hz. Muhammed ona magaranin éniinden akan
sudan igebilecegini soyler. Hz. Ebu Bekir denileni yapar ¢ikar ve sudan iger. Cennet
wrmaklarindan sorumlu melek Firdevs cennetinden bir wrmagi Ebii Bekir’in i¢mesi i¢in

magaramn ontinde akitmistir (Aslan, 2017, ss. 46-47).

Ebu Talib hakkinda bir ayet-i kerime nazil oldugunda Hz. Ebii Bekir de oradadir, Hz. Ebii
Bekir gelen vahyi isitmistir ve bu yiizden bir siire sersemler (Aslan, 2017, s. 49).

Hz. Muhammed kendisine hediye edilen miihre la ilahe illallah yazdwmasim Hz. Ebii
Bekir 'den ister. Hz. Ebii Bekir, Allah isminden Muhammed isminin ayri olmasint uygun
gormediginden miihre 1d ildhe illallah Muhammediin Resululldh yazisini naksettirir. Hz.
Ebii Bekir miihrii alip giderken Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ebii Bekir’in adimin ayri
olmasint uygun gormediginden Cebrail’e emreder, Cebrail de miihre Ebii Bekir’in haberi
olmadan Ebi Bekir'in ismini de ekler. Miihiirdeki yazi "Ld ilahe illallah Muhammediin
Resulullah Ebii Bekri's-Siddik"” seklini alir (Aslan, 2017, s. 50).

Hz. Ebu Bekir tiim mal varligint insanlara yardim amaciyla dagitmistir. Bu haldeyken

kendisinden on iki bin akg¢e yardim isteyen birisi gelir. Ebui Bekir, ona yardim amaciyla bir
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Hz. Muhammed, Hz. Ayse’'den yemek ister, aldigi cevap karsisinda Ayse’ve darilip evden
disart ¢ikar, mescide gider, Hz. Ayse ise pisman olur, aglar tovbe eder. Allah Ayse nin
duasmi kabul eder. Hz. Muhammed mescitten iceri girecegi sirada Cebrail izin vermez.
Darginliktan dolayr iizgiin olan Ayse’ye gidip teselli etmesini séyler. Hz. Muhammed eve

dondiigiinde Hz. Ayse ve kendisine cennet yemeklerinden ikram edilir (Aslan, 2017, s. 55).

Hz. Muhammed mescidde Cebrail ile otururken, Osman ve Ali iceri girdiklerinde, ikisi de
oturmaya devam ederler, Hz. Ali ve Osman da yerlerine gegerek otururlar. Onlarin
ardindan Hz. Ebii Bekir geldiginde Cebrail ayaga kalkinca ve Hz. Muhammed de onunla
birlikte ayaga kalkar. Hz. Muhammed Cebrail’e ayaga kalkmasinin sebebini sorunca
Cebrail anlatir: Allah Hz. Adem’i yarattiginda meleklere secde etmelerini emreder.
Cebrail, Adem den daha iistiin oldugunu diisiindiigiinden secde etmek istemez, o sirada Hz.
Ebii Bekir’in ruhu gelir, Cebrail’e muhalefet etmemesini soyler. O an Kibir ve enaniyet
Cebrail’den Iblis’e gider, Cebrail, Adem'e secde ederken Iblis bunu yapmaz. Boylece Ebii
Bekir, Cebrail’in seyhi olur (Aslan, 2017, s. 59).

Cebrail Hz. Muhammed’in yanina geldigi zaman biitiin ashap ayakta durur, yalniz Ebii
Bekir otururdu. Cebrail ile Hz. Ebii Bekir isaretlesir ve giiliimserler. Hz. Muhammed bu
muhabbetin sebebini Cebrail’e sorar. Allah Cebrail adinda yetmis bin melek yaratir,
meleklere “Ben kimim?” diye sorar, cevap veremeyenleri helak eder. Cebrail yaratilip
sorulan soruya cevap veremedigi sirada Hz. Ebii Bekir’in ruhu gelip “Sen haliksin ben
senin bir zayif mahlukunum cevabini Cebrail’e ogretir. Hz. Ebii Bekir sayesinde su anki

Cebrail helak olmaktan kurtulur (Aslan, 2017, ss. 60-61).

Yahudi’den bor¢ alir, yarin édeyecegini, édeyemezse nefsini alacaklisina kul edecegini
soyler. Odeme giinii geldiginde parayi bulamaz, kizi Ayse’yle vedalasip helallesmeye
gider. Ebii Bekir ayrilip giderken Ayse nin goziinden bir damla yas akar, yere diistiigiinde
o gozyasi damlasi bir cevher olur, Ebii Bekir cevheri alip pazara satmaya gotiiriir. Allah
Cebrail’e emreder, Cebrail Cennet hazinesinden yirmi bin altin alir ve Ebui Bekir’'den o

cevheri yirmi bin akceye satin alir (Aslan, 2017, ss. 87-89).

Hz. Muhammed hastalanir, Ebii Bekir onu ziyarete gider. Gittiginde Hz. Muhammed 'in
bas1 Dihye goriintimiindeki Cebrail’in kucagindadir. Ebii Bekir Dihye sandigi Cebrail ile
konugur, ardindan Cebrail goriinmez olur (Aslan, 2017, s. 132).

Bedir Savasi’nda diisman askerinin Miisliiman askerlerden kalabalik oldugunu géren Hz.

Muhammed endiselenir, kdfirler galip gelirse kiyamete kadar kimse seni zikretmez diyerek
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Allah’a dua eder. Bunu goren Hz. Ebu Bekir, Hz. Muhammed’in yanmina gelir, ona
korkuyla dua etmemesini, Allah’in zafer icin yardim edecegini, bunun kdfirleri yenmek i¢in

yeterli olacagini soyler. Bunun tizerine Cebrail yaninda bes bin melekle savasa dahil olur

(Aslan, 2017, ss. 143-144).

Hz. Hatice nin evine gelen Cebrail, Hz. Hatice basint a¢tiginda yiiziinii dondiiriir. Hz. Ebii

Bekir bu hareketinden Cebrail’i tanir (Aslan, 2017, s. 145).

Hz. Omer defnedildikten sonra Hz. Ali, gozlerini kapatir, murakabeye vararak Hz. Omer’in

kabirdeki ahvaline, Miinker ve NeKir’le olan konusmasina sahit olur (Aslan, 2017, s. 254).

Hz. Omer oliir, defnedilir. Sorgu melekleri heybetli bir sekilde kabrine gelirler, Hz. Omer
meleklerin her birisini bir eliyle tutar ve meleklerden Miisliimanlarin kabrine boyle
heybetle gelmemelerini ister. Melekler timmet-i Muhammed’e bu sekilde heybetle

gelmeyeceklerini iltizam ederler (Aslan, 2017, s. 255).

Hz. Omer’e hata yapacagi zaman onu hatasindan dondiiriip dogruyu bulmasina yardim

etmekle iki melek gorevlidir (Aslan, 2017, s. 276).

Hz. Omer, Hz. Muhammed’in arkasinda namaz kilmaktadir. Hz. Muhammed namazda
okudugu ayetlerde "ene rabbii kiimii'l-a'la". Ya ‘ni Fir'avn” sozii gecince Hz. Omer Eger
ben orada olsaydim boynun vururdum, der. Hz. Muhammed, Hz. Omer’e namazda
konustugun i¢in namazi kaza etmesi gerektigini soyler. O an Cebrail gelir ve Peygamber e

Hz. Omer’in namazinin kabul oldugunu séyler (Aslan, 2017, s. 284).

Hz. Omer’in cariyesi Za'ide hurmaliga odun toplamaya gider, odunlar: toplar baglar ama
gotiirmeye giicti yetmez. Orada at iizerinde cennet Ridvani’mi goriir. Ridvan onunla
konusur, Zad’ide’yle Hz. Muhammed’e selam yollar. Zad'ide nin odunlart gétiiremedigini
géren Ridvan, kamgist ile bir tasa isaret eder, odunlart Hz. Omer’in evine gotiiriip tekrar

verine gelmesini tasa soyler. Tas odunlari birakir tekrar eski yerine doner (Aslan, 2017, ss.

306-307).

Hz. Osman’in cenazesi defnedilmeye gotiiriiliirken, arkadan bir bulut peyda olur. Cenazeyi
gotiirenler korkarlar. Bulutun iginden bir ses cenazeye katilanlara korkmamalarini,

kendilerinin de cenaze namazi kilmaya geldiklerini soyler. Gelenler meleklerdir (Aslan,

2017, s. 373).

Hz. Ali ¢ocuklarina yiyecek almak niyetiyle pazara gider, son alti akgesi vardir. Yolda

alacak verecek meselesinden tartisan iki kisi goriir. O sorunu ¢ézmek i¢in alti akgesini

67



alacakl olana verir. Cocuklart icin yiyecek alacak parasi kalmayan Hz. Ali goniil ferahlig
kazanmak amacryla Hz. Muhammed e giderken yolda bir Arap karsisina ¢ikar, elindeki
deveyi yiiz akgeye veresiye olarak Hz. Ali’ye satar, biraz gittikten sonra baska bir Arap
karsisina ¢ikar deveyi ii¢ yiiz ak¢eye Hz. Ali’den satin alir. Deveyi satan Cebrail, deveyi

satin alan ise Israfil dir (Aslan, 2017, ss. 491-492).

Cebrail Miisliiman ordusunda diismana karsi savasir. Ganimetten diisen kendi payinin Hz.

Ali’ye verilmesini ister (Aslan, 2017, 5. 559).

Hz. Ali bir giin sabah namazina mescide giderken gordiigii bir yaslhimin éniine gecmemek
i¢in yavags yiiriir, namaza ge¢ kalir. Namazi kildiran Hz. Muhammed riikiidan dogrulmak
ister ama dogrulamaz. Hz. Ali namaza ge¢ kalmasin diye Cebrail Hz. Muhammed in

dogrulmasina izin vermez. O esnada Allah, Israfil’i de giinii tutmak icin géreviendirmistir

(Aslan, 2017, s. 563).

Hz. Ali’nin tespih ve tehliline meleklerden cevap gelmektedir. Hz. Ali’nin bir sene boyunca
her giin gelip yardimda bulundugu kor bir fakir de onun tespih ve tehliline meleklerden
cevap geldigini isitir (Aslan, 2017, s. 621).

Hz. Fdtima tehecciid namazi kilarken ve namazdan sonra uyurken Cebrail, Hz. Hasan ve

Hz. Hiiseyin'in besigini sallar (Aslan, 2017, ss. 868-869).

Melekler, nurdan yaratilmis, cinsiyetleri bulunmayan, diinyevi ihtiyag¢lari olmayan, gozle
goriilemeyen ve Allah tarafindan belirlenen gorevleri yerine getiren varliklardir (Sentiirk
ve Yazici, 2017, s. 47-48) farkli sekillere girebilirler (Gordik, 2017, s. 198).
Menakipnamelerde Cebrail, Israfil, Mikail, Ridvan, Miinker ve Nekir melekleri ile adi

veya gorevleri belirtilmeyen diger meleklere de rastlanmistir.

MCYG’de karsilastigimiz meleklerle ilgili motifler icerisinde en ¢ok karsilagilan melek
Cebrail’dir. Cebrail, menakipnamelerde velilerle iletisim kurar, savasta islam ordusuna
yardima gelir, veliye abdest aldirir, velinin namaza yetismesine yardim eder, velinin zor
zamanlarinda ona yardim eder. Cebrail, Allah ile peygamberler arasinda elgilik yapan,

onlara vahiy ve kitap getiren melektir (Sentiirk ve Yazici, 2017, s. 49).

Kur’an-1 Kerim’de Cebrail’in Hz. Muhammed’e Kur’an’1 6grettigi, ona vahiy getirdigi ve
Hz. Muhammed’in Cebrail’i asli suretiyle gordiigii anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim, 53: 5-

14).
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Cebraille birlikte zor zamanlarinda veliye yardim eden, veliyi namaza yetistiren Israfil,
kiyametin kopmasi ve insanlarin 6ldiikten sonra tekrar dirilmeleri i¢in “str”a tiflemekle

gorevli melektir (Sentiirk ve Yazici, 2017, s. 49).

Mikail, hadislerde rizik ve rahmet melegi olarak tasvir edilmektedir. Mikail, Cebrail ve

Israfille birlikte velilere yardim eder. (Cebeci, 2005, s. 46).

Hadislerde cennet melegi olarak gecen Ridvan, Hz. Omer’in cariyesi Z4’ide’ye yardim

i¢in bir taga odun tasittirir.

Miinker ve Nekir berzah aleminde insanlar1 sorguya c¢ekecegi belirtilen meleklerdir.
Kur’dn-1 Kerim’de kabir hayatina isaret eden ayetler bulunmakla birlikte Miinker ve
Nekir’den séz edilmemektedir (Toprak, 2006, s. 14). Hz. Omer vefat edip, Miinker ve
Nekir melekleri kendisini kabirde sorgulamak amaciyla yanina geldiklerinde onlari uyarir.

Hz. Ali de bu olaya sahit olur onlar1 duyar.
3.5.6. Seytan’1 Goriip Teshis Etme, Koétiiliiklerine Kapilmama

Insanlar1 Allah’in emirlerine karst gelmek igin kiskirtan, onlar1 kétiiliige yoneltmeye
calisan Seytan, menakipnamelerde karsilastigimiz motiflerde ibadet yapilmasindan cefa
ceker ve velinin heybetinden etkilenir. Iblis motifi MIFL’de “G302. Iblisler”, Seytan
“G303. Seytan” (Thompson, 1955c¢, ss. 310, 312), velinin seytani kovmasi “V229.5. Aziz
iblisleri kovar” (Thompson, 1955d, s. 458) maddeleriyle gosterilmistir.

Seytan’1 goriip teshis etme, kotiiliiklerine kapilmama motifiyle ilgili ifadeler asagida

belirtilmistir.

Seytan ne zaman Hz. Omer’i gorse onun heybetinden yiizii iizerine diiser (Aslan, 2017, s.

276).

Malini ¢éle gomerek saklayan bir adam mali gomdiigii yeri unutur. Bulmak icin Imam-1
Azam’dan yardim ister. Imam-1 Azam, adama sabaha kadar namaz kilmasini, malin nerede
oldugunun aklina gelecegini soyler. Adam denileni yapar, gece yarist olmadan mall
gomdiigii yer aklina gelir. Bu durumun hikmetini soranlara Imam-1 Azam, adamin gece
boyu namaz kilmasimn Iblis’e cefa cektirdigini, bu yiizden Iblis’in malin yerini adama

bildirdigini séyler (Aslan, 2015, ss. 374-375).

Seytan MCYG ve MIA’da kétiiliik sembolii olarak kullanilmistir. Ifadelerde veli malini
kaybeden bir insam1 Seytan konusunda uyarmis, bu uyariy1 dikkate alan adam malini

bulabilmistir. Diger ifadede ise Seytan velinin heybetinden etkilenmektedir.
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Seytan, ilk insan Hz. Adem’den 6nce yaratilmistir. Uzun siire Allah’a ibadet eden melekler
arasindadir. Allah, Hz. Adem’i yaratip biitiin meleklere ona secde etmelerini emredince
tiim melekler bu emre uymus, Seytan ise “Ben ondan daha hayirliyim, ¢iinkii beni atesten
yarattin, onu ise camurdan yarattin.” diyerek secde etmemis ve bu nedenle Allah’in
rahmetinden uzaklastirllmigtir. Seytan Allahtan insanlarin dirilecekleri gline kadar yasama
izni istemis ve bu izin kendisine verilmistir. Seytan yeryiiziinde yasayan insanlari Allah’a
giden yoldan sapitacagini sdyleyerek Allah’in katindan ayrilmistir. Kur’an’da Iblis olarak
da gecen Seytan’a cinlerden iman etmeyenler de yardim ederler (Sentiirk ve Yazici, 2017,

s. 50).

Tiirk mitolojisinde Erlik (Seytan), Torlingei ve Ece’yi kandirarak Tanri’nin yasakladigi
meyvelerden yemelerine sebep olmus, bu nedenle Tanri’nin gazabina ugrayarak yer alti
alemine siirgiin edilmistir (Bayat, 2007, s. 113; Ogel, 1998, ss. 456-458). Roux, Erlik’le
ilgili bir cehennem tanrisi, bir ¢esit Oliiler tanris1 veya kotii cinlerin krali gibi tasarimlar
oldugunu, kokeninin Budizm’de aranmasi gerektigini, Erlik’in Tirk-Uygur Budist
yazininda Hintlilerin Yama diye adlandirdigi cehennemin krali ile 6zdes oldugunu ifade
eder (2015, s. 70). Yine Tiirk mitolojisindeki “kara iyeler” kotiiliik, biiyii, hastalik, 6lim
gibi olumsuzluklara neden olan varliklardir (Bayat, 2016, s. 280). Yunan mitolojisinde
Hades yer altindaki oliiler ilkesinin tanrisidir, yiire§i acimak nedir bilmez, onun

tilkesinden Tanrilar bile tiksinir (Erhat, 1996, s. 114).
3.5.7. Cinlerle Temas Etme

Cin 1ile ilgili motifler menakipnamelerde cinlerin velinin cenazesine katilmasi, velinin
Miisliiman cinlere savasta yardimi, velinin Islam’1 kabul etmeyen cinlerin iistiine ates
yagdirmasi, cinlerin velinin yardimina gelmesi seklinde goriilmektedir. Cinlerle ilgili
motifler MIFL’de “F400.1. Cin” (Thompson, 1955c, s. 81) , ”"F403.2. Ruhlar dliimliilere
yardim eder” (Thompson, 1955c, s. 84), “N813. Yardimc1 cin/ruh” (Thompson, 19554, s.
133) ve “F402. Koéti ruhlar” (Thompson, 1955c¢, s. 82) maddeleriyle gosterilmistir.

Cinlerle temas etme motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Osman sehit oldugunda Hz. Muhammed ’in mescidinin iistiine ii¢ giin, ti¢ gece cinniler

gelir, aglar, feryat ederler. Biitiin halk bunlari isitir (Aslan, 2017, s. 373).

Gidenlerin gaipten sesler duydugu, ¢evresinde ve i¢inde cinlerin bulundugu i¢in korkup

geri dondiigii kuyuya Hz. Ali beraberindekiler ile gider ve kuyudan su getirir. Kuyudaki cin
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Safa daginda sanemlerin seytant olan Mus’ir’i oldiiren Abdullah-1 Cinni’dir (Aslan, 2017,
s. 571).

Hz. Muhammed ve yaninda oturan sahabe, gaipten heybetli bir sesin selam verdigini
duyarlar. Ardindan sesin sahibi Arfete isimli cini goriirler. Arfete, kavmini dine davet
etmesi i¢in sahabeden birisinin kendisiyle gelmesini ister. Arfete’nin heybetinden kimse
ortaya ¢ikamaz, iigtincii kez soylendiginde Hz. Ali hizmete talip olur. Hz. Ali, Selman-
Farisi ve Arfete ile birlikte gider ve cin kavmini Islam’a davet eder. Iclerinden eski
dinlerini birakmamakta direnen, Islam’1 kabul etmeyenler Hz. Ali'ye itiraz ettiklerinde Hz.

Ali dua eder ve iistlerine ates yagar, cinlerden zalim ve kibirli olanlar helak olur (Aslan,

2017, ss. 603-607).

Hz. Ali éldiigiinde, Hiiseyin ve yanindakiler, kendilerine evden disari ¢tkmalarint soyleyen
bir ses duyarlar ve digari ¢ikarlar. Evin i¢inden Hz. Ali’nin ardindan nasil birisinin halife
olmasi gerektigine iliskin konusmalar duyarlar, sesler kesilince iceri girerler. Hz. Ali’yi
gasledilmis ve kefenlenmis olarak bulurlar, namazim kilip defnederler (Aslan, 2017, s.
620).

Miisliiman cinlerle kafir cinler arasinda savas c¢ikar, kdfir cinler savasta iistiinliik
sagladiginda gaipten gelen bir ses, Miisliiman cinlerin onderi Za fer’'e Hz. Muhammed 'in
biiyiiklerinden birisinin Basra’ya gittigini ve ondan yardim istemesini soyler. Za fer ii¢

kere seslenir. Hz. Ali yardima gelir ve kafir cinleri helak ederler (Aslan, 2017, s. 624).

Hz. Hiiseyin, Kerbela’da tek basina kaldiginda Yezid'in askerleri ok yagmuruna
basladiginda perilerin reisi Za fer-i Cinni, Hz. Hiiseyin'e yardim i¢in gelir. Hz. Hiiseyin
cinlerin insan kiliginda savasip savasamayacagini sorar, hayir cevabini aldiginda

karsisindaki insanlart cinlere kirdirmamak i¢in yardimi kabul etmez (Aslan, 2017, ss. 623-

625).

Cinler bizim goéremedigimiz, fakat var olduklarinda siiphe olmayan yaratiklardir (Sentiirk
ve Yazici, 2017, s. 50). Tiirk anlatilarinda kedi, kopek, keci, oglak, esek, tavuk gibi
hayvanlar ile minare, aga¢ gibi cansiz nesne seklinde de goriinebilirler (Boratav, 2012, s.
50). Kur’an’t Kerim’de cinlerin Allah’a kulluk etmeleri i¢in yaratildigi, iglerinden bir
kismmin Hz. Muhammed’i Kur’an okurken dinleyerek Allah’a iman ettigi, bir kisminin ise

kafir oldugu, bazi insanlarin cinlere siginip tagkinliklarini arttirdigr (Kur’an-1 Kerim 51:
56; 72: 1, 6, 11) bildirilmektedir.
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Cinlerle ilgili kabile ve gruplar halinde yasadiklari, birbirleriyle savastiklari, firtina gibi
bazi tabiat olaylarina sebep olduklari, insanlar1 oldiirdiikleri, bazilarinin insanlara yardim
ettikleri, insanlarla evlenebildikleri, ¢esitli hayvanlarin suretine biiriindiikleri, genellikle
karanlik ve izbe yerlerde yasadiklari, insanlar gibi yiyip igtikleri, hastaliklarin onlardan
kaynaklandi81, delilerin cinlerin istilasina ugranus kisiler olduklar1 gibi (Oztiirk, 2005, s.

56) bir¢ok inan¢ mevcuttur.

MCYG’de gecen motiflerde cinlerin Kur’an-1 Kerim’de gegen ifadelere uygun sekilde
Miisliman veya kafir olarak yer aldigi goriilmektedir. Velilerle Miisliman cinlerin
iligkileri, dostane sekildedir, diismanlariyla savasta ve zor durumlarinda birbirlerine yardim

etmektedirler.
3.5.8. Gaipten Gelen Sesleri Isitme/Hatif

Herhangi bir maddi ses kaynagi olmadan ortaya ¢ikan sesleri velilerin ve ¢evredeki diger
insanlarin isittigi bu motife MCYG ve MIA’da rastlandi. MIFL’de yaptigimiz taramada
Hatif motifini tespit edememekle birlikte gaipten gelen seslerin kaynagi olarak
gosterilebilecegimiz Cin motifi MIFL’de “F400.1. Cin” (Thompson, 1955c, s. 56),
Tanri’nin (Melek) 6liimliilerle konusmasi ise “A182.3 Tanr1 (Melek) 6liimliilerle konusur”

(Thompson, 19553, s. 96) maddeleriyle gosterilmistir.
Gaipten gelen sesleri isitme motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebubekir’in annesinin her defasinda oglu olur ve her defasinda dogan ¢ocugu oliirdii.
Ebubekir dogdugunda Kabe’ye giden annesi dua eder, ansizin ortaya bir beyaz el ¢ikar,
Ebii Bekir’in eline yapisir ve bir ses “Ey hakikat tizere olan Allah’in kullari, dogacak
cocugun (annesi) geldi. Melik ve Sefik olan Resulullah’in sahabesi geldi. Allah azze ve
celle onu éliimden size bagisladi ve onu Resulullah’in halifesi kildi”. der. Ummii'l-Hayr

bunu igitir ve siikiir secdesi yapar (Aslan, 2017, s. 38).

Hz. Ebubekir’in dogumu yaklagtigi siralarda annesine Hak Teala’dan ses gelir,
doguracagi ¢ocugun Hz. Muhammed e arkadas olacagini, adimin yerde Atik, gokte Siddik
olacagint miijdeler (Aslan, 2017, s. 39).

Hz. Ebii Bekir oldiigiinde nereye defnedilecegi konusunda tereddiit duyulur. Hz. Ayse
uyukaldigr bir anda kulagina gelen bir sesin kendisine, dostu dosta ulastirin dedigini
duyar. Uyanp bu durumu ashab-1 kirama anlattiginda onlar da bu sesi isittiklerini

soylerler. Hz. Ebii Bekir Hz. Muhammedin Yanina defnedilir (Aslan, 2017, s. 96).
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Hz. Ebiu Bekir, riiyasinda Hz. Muhammed i goriir. Hz. Muhammed sol eliyle Cehennem 'in
kapisint tutmus, timmeti icin yalvarmaktadwr. Hz. Muhammed, Allah katinda hiirmeti
oldugu icin iimmetinin bagislandigint séyler. O sirada Hz. Omer kapiyi ¢alar ve Hz. Ebii
Bekir uyamir. Gordiiklerini Hz. Omer’e anlatir. Hz. Omer iimmetin tamaminin mi bazisinin
mi bagislandigini sorar. Hz. Ebii Bekir, onu sormadan once kapt ¢aldigt icin uyandigin
soyler. O sirada evin iginde bir ses isitirler ve iimmetin tamaminmin bagislandigini

ogrenirler (Aslan, 2017, ss. 106-108).

Hz. Ebii Bekir oldiigiinde cenazesinin Hz. Muhammed’in yamina gétiiriilmesini, izin
verilirse oraya, izin verilmezse garipler mezarligina gomiilmeyi ister. Oldiigiinde Hz.
Muhammed 'in defnedildigi yere gétiiriiliir. Hz. Ebii Bekir’in geldigi soylenince kapt
anahtarsiz agulir ve bir sesin “Habibihabibe getirin, habibine miistakdwr.” dedigi isitilir

(Aslan, 2017, ss. 97, 170-171).

Hz. Muhammed’in yamnda defnedilmek isteyen Hz. Omer, vefat ettiginde cenazesini
Ravza-i Mutahhara kapisina getirirler, cenaze toreninde bulunanlardan birisi “es-seldmu
aleyk ya Resilallah, Omer'i getirdik, eger destiir var ise ravza icinde defn ederiz.” der.
Orada bulunan Herkes Hz. Muhammed'in “benim ydrimi benim katima getirin” dedigini
duyarlar. Ravzamin kapisi acilir, Hz. Ebu Bekir'in sol yaminda hazirlanmis bir yer

goriirler. (Aslan, 2017, ss. 252-253).

Adiyy bin Hdtem, Hz. Osman sehit oldugunda “Osman bin Affan’t melek ve cennetle
mijjdeleyin, Rabbi ona kizmamistir ve gazap etmemistir. Osman bin Affan’
bagislanmasiyla ve Allah’in rizasiyla miijdeleyin.” denildigini duyar. Etrafina baktiginda
kimseyi goremez (Aslan, 2017, s. 372).

Hz. Osman sehit oldugunda cenazesi defnedilmeden ii¢ giin bekler. Gaipten bir ses

Allah’in Hz. Osman’a rahmet eyledigini, namazini kilarak cenazeyi defn etmelerini

soyler. “(Aslan, 2017, s. 372-373).

Ebu Hayyan isimli biri Cehar-ydar-1 Giizin hakkinda uygun olmayan sozler séyler. Hakime
sikayet ederler. Hdkim yamina getirmelerini, onu islah edebilecegini soyler. Adami alip
hakime gotiirecekken yolda kizil arilar adama saldirir. Yardim etmek isterler ama arilar
onlara da saldirwr, yardim etmelerine izin vermez. Arilar adamin etini delik desik eder,
adam oliir. Gaipten bir ses “Cehar-yar-1 Giizin'i sevmeyen kisinin diinyada cezdst budur,

dhiretde hod olacak azablara gdyet ve nihdyet yokdur.” der (Aslan, 2017, 5. 436-437).
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Hz. Muhammed, Fatima binti Esed’e dogan ¢ocuguna Ali ismini énerdiginde Fatma binti
Esed, bu ismi daha once hatiften duydugunu soyler. Bir diger rivayette Fatma binti Esed
dogmus olan ¢ocuguna bir isim bulabilmek maksadiyla Kdbe'ye gidip dua ettiginde
Kdbe 'nin catisindan gelen bir ses dogan ¢ocugun adinin Ali konulmasini soyler (Aslan,

2017, s. 450).

Hz. Ali dogdugunda zelzele olur, putlarin tamam diiser, tepetaklak olur. Mekke halki bir
olay oldugunu anlar. Gaipten bir ses Hz. Ali 'nin dogumunu miijdeler (Aslan, 2017, s. 533).

Hz. Ali oldiigiinde evin disinda bulunan Hasan, evin iginden bir ses duyar ve Hz. Ali’nin

oldiigiinii anlar (Aslan, 2017, ss. 616-617).

Hz. Ali 6ldiigiinde, Hiiseyin ve yamindakiler disar: ¢tkmalarint séyleyen bir ses duyarlar ve
disart ¢ikarlar. Evin i¢inden Hz. Ali’nin ardindan nasil birisinin halife olmasi gerektigine
iligkin konusmalar duyarlar, sesler kesilince iceri girerler. Hz. Ali’yi gasledilmis ve

kefenlenmis olarak bulurlar, namazini kilip defnederler (Aslan, 2017, s. 620).

Miis’ir, Siifyan ve Numan’in oldiigii sene ii¢ yildiz gokyiiziinden asagi iner, bir ses gelir

(Aslan, 2015, s. 507).

Hatif “bagiran, ¢agiran ve seslenen” anlamina gelir. Islam’dan &nce Araplarda; kaynag:
belli olmayan bu sesin sahibine saih, dai, miinadi ve hatif denilmistir. Hatiften gelen sesin
hak oldugunu kabul edenlere gore Allah, kulunu uyarmaya bir hatifi sebep kilabilir. Bu
sesler, maddi degil manevi bir nitelikte olup mutasavviflarin daha ¢ok, “Hak’tan gelen

hatir” veya “melekten gelen hatir” dedikleri hatir tiiriindendir (Uludag, 1997, s. 467).

Gaipten isitilen sesler; eserlerde velinin dogumunu miijdeleme, dogacak olan velinin
ismini bildirme, veli uyandigi i¢in yarida kalan riiyasinin devamini sdyleyerek miijde
verme, Olilnce peygamberin yanina defnedilmek isteyen velinin defnine izin verildigini
bildirme, 6len velinin Allah tarafindan affedildigini ve defnedilmesi gerektigini bildirme,
veli hakkinda kotii sozler sdyleyen insanlarin bagina gelen felaketin ibret amagli oldugunu
bildirme gibi islevler gormektedir. Bu islevlere bakildiginda gaipten isitilen sézlerin
mutasavviflarin “Hak’tan gelen hatir” veya “melekten gelen hatir” seklinde yaptiklar tarife
uygun sekilde oldugu goriiliir. Motiflerden birisinde de gelen sesin Hz. Muhammed’in sesi

oldugu belirtilmektedir.
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3.5.9. Gaipten Gelen EI

MIFL’de karsiligini tespit edemedigimiz bu motif, MCYG’de velilerin dogumu ve 6limii
sirasinda meydana gelen olaganiistii durumlarin anlatildigi boliimlerde bir elin ortaya

cikarak veliye dokunmasi seklinde goriliir.
Motif ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebubekir’in annesinin her defasinda oglu olur ve her defasinda dogan ¢ocugu oliirdii.
Ebubekir dogdugunda Kabe'ye giden annesi dua eder, ansizin ortaya bir beyaz el ¢ikar,

Ebii Bekir’in eline yapisir (Aslan, 2017, s. 38).

Hz. Muhammed’in yamnda defnedilmek isteyen Hz. Omer, vefat ettiginde cenazesini
Ravza-i Mutahhara kapisina getirirler, cenaze toreninde bulunanlardan birisi “es-seldmu
aleyk ya Resilallah, Omer'i getirdik, eSer destir var ise ravza icinde defn ederiz.” der.
Orada bulunan Herkes Hz. Muhammed’in “benim ydrimi benim katima getirin” dedigini
duyarlar. Ravzamin kapisi ac¢ilir, Hz. Ebu Bekir'in sol yaminda hazirlanmis bir yer
goriirler. Bazi rivayetlere gore de ravzadan bir elin Hz. Omer’in boynuna dolandig

goriiliir (Aslan, 2017, ss. 252-253).

Amulet seklinde el sembolleri, Tiirkiye yani1 sira Suriye, Misir, Tunus, Cezayir, Fas,
Sudan, Hindistan ve iran’da yasayan Miislimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar tarafindan
kullanilmaktadir. Bu sembol, Araplar arasinda “Hamse eli” olarak adlandirilirken,
Hindular igerisinde g6z bulunan el semboliine “Humsa eli” demislerdir. Museviler arasinda
“Hames Eli”, “Miriam Eli” olarak da geger ve icerisinde dort balik bulunur ve el yukar
dontiktiir. Ayrica Yahudi toplumu, kisiyi her tiirlii zararh etkilerden koruduguna inanilan
bir nazarlik olarak duvar ve kapilara astig1 el semboliine “Tanri’nin eli” demislerdir.

Miisliimanlar arasinda da “Fatma Ana’nin eli” olarak adlandirilan bir el sembolii mevcuttur

(Aydogan, 2019, s. 138).

Tiirk kiiltiiriinde yaygin olan inanisa gore Fatma Ana, ebelerin piri olarak bilinir. Bu
nedenle ebeler, dogum yapan kadinlarin sirtim1 sivazlayarak “El benim elim degil, Fatma
Anamizin eli” derler (Uger, 1975, s. 149; Tanyu, 1982, s. 487). Cesitli hastaliklar1 tedavi
eden ocakli kadinlar da pirlerinin Fatma Ana oldugu diisiincesi ile hastalara bakarken, “El
benim elim degil, Fatma (Fadime) Anamizin eli” derler (Uger, 1975, s. 149; Tanyu, 1982, s
484).
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Kur’an-1 Kerim’de “Sana (Hz. Muhammed’e) biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar.
Allah’1n eli onlarin ellerinin tizerindedir” (Kur’an-1 Kerim, 48: 10) ayetinde Allah’in elinin

miiminlerin tstiinde oldugu sdylenmektedir.

MCYG’de tespit ettigimiz ifadelerde gaipten gelen bir elin veliyi korudugu, ona merhamet
ettigi gorlilmektedir. Dogum oncesi Oleceginden korkulan veliyi koruyan el, baska bir
velinin ise 6liimiinde ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok inang ve kiiltiirde ortak olarak kullanilan

el sembolii, koruyucu anlamiyla menakipnamelerde yer almaktadir.
3.6. Biyolojik Mahiyette Keramet Motifleri
3.6.1. Oliiyii Diriltme

Oliiniin diriltilmesi motifi inceledigimiz menakipnamelerden MCYG’de &len bir insanin
diriltilmesi ve 6lmiis hayvanin diriltilmesi seklinde yer alir. Velilerin 6lileri diriltmesi
MIFL’de “E121.4 Aziz tarafindan diriltilme” (Thompson, 1955b, s. 415) maddesiyle

gosterilmistir.
3.6.1.1. Olen insani Diriltme

Olen insan1 diriltme motifi MCYG’de, Savasta Sehit Diisen Nevfel’in dirilmesi ve dlen
kisinin bir an icin dirilerek ¢evredeki insanlari uyarmas: seklinde goriilmektedir. Olen
insanin dirilmesi MIFL’de “El. Olen kisi hayata doner” (Thompson, 1955b, s. 404)

maddesiyle gosterilmistir.
Olen insani diriltme motifi ile ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Nevfel savagsta sehit olur. Savag bitip Hz. Muhammed ve beraberindekiler Medine'ye
dondiiklerinde Nevfel'in karisi iki ¢ocuguyla birlikte gelip esinin durumunu sorar. Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Osman ve Hz. Omer cevap veremezler. Kadin en son Hz. Ebi
Bekir e durumu sorar. Hz. Ebii Bekir, sehit oldugunu séyleyemez, yalan séyleyip yasiyor
da diyemez. Allah’tan ne yapmasi gerektigiyle ilgili ilham ister, “ya Allah” dediginde
Nevfel elinde kiliciyla siiratle gelir ve Ebui Bekir’e selam verir beni mi istedin diye sorar.
Bagska bir rivayette bu olayda Nevfel’in durumunu soran kisi, Nevfel'in karisi seklinde

degil annesi olarak ge¢cmektedir (Aslan, 2017, ss. 72-74).

Kufe’den yola ¢ikarak Medayin’e gelen kervandan birisi 6lmiistiir. Onu kefenlemeye gelen
ulu kisi baktiginda karni iizerine bir kerpi¢ konmus olan meyyiti goriir. Meyyit ansizin
kalkip oturur ve feryat ederek, vay bana vay bana, der. Kefenlemeye gelen kisi "La ilahe
illallah Muhammediin resilullah” demesini telkin eder. Meyyit, bunu soylemekte fayda
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yoktur ¢iinkii kavmimde Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a dil uzatip uygun
olmayan sozler séylerlerdi ben de onlara uyarak soylerdim. Simdi bana halka haber

vermem i¢in can verdiler ki onlara dil uzatmasnlar der ve oliir (Aslan, 2017, ss. 431-432).

Her canlinin kagmilmaz sonu olan 6liim, hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi olarak
tanimlanabilir. Oliiyii diriltme motifinin Kutsal Kitap ve Kur’an-i Kerim’de yer alan

kissalara dayandig: diistiniilmektedir.

Kutsal Kitap’ta Ilya ve Elisa peygamberler’e ¢ocuk diriltme mucizeleri anlatilmaktadir.
Bunlardan birincisine gore, ilya ihtiyar bir kadmnin evinde misafir kalmaktadir. Bu kadinin
oglu hastalanir ve 6liir. Kadinin talebi iizerine ilya dua eder, ¢ocuk dirilip ayaga kalkar (1.
Krallar, 17: 17-22.). Elisa’nin hikayesi de buna ¢ok benzemektedir. O da bir kar1 kocanin
evinde misafirdir. Bir giin evin erkek ¢ocugu hastalanir ve oliir. Annesi yalvararak
Elisa’dan ¢ocugu diriltmesini rica eder. Elisa da onu tekrar hayata kavusturur (II. Krallar,
4: 17-37). Kutsal Kitap’taki bir diger 6lii diriltme hikdyesi Hz. Isa’nindir. Bir giin birisi Hz.
Isa’ya gelerek 6lmiis kizini diriltmesini rica eder. Ogrencileriyle birlikte topluca adamin
evine gider. Hz. Isa igerideki kalabalig1 disar1 gikarir. Onlar kendisine giilerler. Peygamber
aldiris etmeden kizin cesedinin bulundugu odaya girer; onu elinden tutup kaldirir (Matta,

9: 18-25).

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarindan 6ldiiriilen birinin faillerinin bulunmas: igin &len
kigiye sigirin bir pargasi ile vurunca Allah tarafindan diriltilmesi (Kur’an-1 Kerim 2: 72-73)

ve Hz. Isa’nin Allah’1n izniyle 6liileri dirilttigi (Kur’an-1 Kerim 3: 49) anlatilmaktadir

Olen insanin diriltilmesi motifi Tiirk destanlarinda da goriiliir. Altay-Sayan Tiirklerinin
destanlarinda 6len kahramanlar Yer Ana tarafindan diriltilir (Bayat, 2003, s. 101). Manas
destaninda Kok¢6-koz ve Kaman-koz tarafindan zehirlenerek oOldiiriilen Manas, Tanri’nin
dilegiyle ve melekler araciligiyla diriltilir. Altay ve Hakas Tiirklerince anlatilan Altay-
Buugay destaninin Altay varyantinda kahraman karis1 ve kiz1 tarafindan tuzaga diisiirtilerek

oldiirtliir, daha sonra atlar1 vasitasiyla yeniden dirilir (Aga, 2002, s. 77, 79).

Battalname’de Battal Gazi’nin 6liiyii diriltme giicline sahip oldugu anlatilmaktadir. “Battal,
Samiliye kalesini fethedince orada uzun siiredir esir olan Asim Pir’in 6gilidiine bagl olarak
Ilyas Peygamber duasmni dgrenir ve istedigi 6liiyii bu duayr okuarak diriltir. Kafirler
karsisinda gosterdigi bu kerametten dolay1 iki yiiz elli bin kafir Miisliiman olur (Kdksal,

1983, s. 188).
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Oliiyii diriltme motifi inceledigimiz menakipnamelerin disinda Mendkib-1 Hact Bektas-1
Veli’de Haci Bektag’m o6len cocugu hirkasiyla ortiip diriltmesi, Pir Ebi Sultan’in
hastaliktan o6len en kii¢iik oglunu kolundan tutup ayaga kaldirarak diriltmesi (Kurum,
2021, s. 239) seklinde goriiliir.

Motifle ilgili menakipnamelerde gegen ifadelerde Sehit diisen Nevfel’in ailesine sehadet
haberini vermekte zorlanan Hz. Muhammed ve dort halifeyi bu kiilfetli durumdan
kurtarmak amaciyla evliya hatirina 6liiniin dirilmesi, ikinci olayda ise hayattayken dort
halife hakkinda olumsuz konusan birisinin ansizin kalkarak insanlar1 uyarmasinin ardindan
tekrar dlmesi ve bdylece cevredekilere ibret olmasi yer alir. iki olayda olaylarin sebebi

farkli olsa da anlatilanlarla evliyalarin giicii ve Allah katindaki degeri vurgulanmstir.
3.6.1.2. Olen Hayvam Diriltme

Olilyii diriltme motifi, 6len insanm diriltilmesinin yaninda 6len hayvanin diriltilmesi
seklinde de menakipnamelerde yer almaktadir. Olen hayvam diriltme MCYG’de Hz. Ebi
Bekir’in dalginlikla ezdigi karincanin dirilmesi seklinde ge¢mektedir. Olen hayvanin
dirilmesi MIFL’de “E3. Olen hayvan hayata déner” (Thompson, 1955b, s. 405) maddesiyle

gosterilmistir.
Hayvan diriltme motifiyle ilgili olarak MCYG’de gegen ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebu Bekir, yiiriirken birisi onu lafa takar, o sirada dalginlikla bir karincay: ezer, bunu
fark edince de c¢ok iiziiliir. Allah, karincayi tekrar diriltir, karmnca Hz. Ebii Bekir’e
kendisini oldiiriip iiziildiigii icin Allah’'in kendisini dirilttigini ve dile getirdigini soyler
(Aslan, 2017, s. 155).

Yanliglikla lizerine basip 6ldirdiigii karinca i¢in velinin duydugu iiziintiiyli gidermek
amaciyla Allah karincay: diriltir ve dile getirir. Boylece velinin Allah katindaki degeri

vurgulanarak velinin giicii gosterilmektedir.

Olen hayvani diriltme motifi Mendkibu’I-Kudsiye’de Asik Pasanin halifelerinden
Ebubekir’in 6lii arilar1 avucuna alip nefesiyle diriltmesi, Hacim Sultan Mendkibndmesi’nde
Hacim Sultan’in tahta kilicla ikiye bolerek oldiirdiigii katirin Hacim Sultan’in duasiyla
yeniden canlanmasi, Seyh Ebu’l Vefa Mendakibndmesi’nde Seyh Mansur’un yol kenarinda
duran kokmus kopek oOlisiinii diriltmesi (Kurum, 2021, ss. 240-241) seklinde yer

almaktadir.
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Menakipnamede gecen bu motife kaynak olarak gosterebilecegimiz Kur’an-1 Kerim'de
Hz. ibrahim’in mucizelerinden Allah’m emriyle dort kusu pargalayip her bir parcasmi bir
dagin iizerinde birakmasi, sonra onlar1 tekrar cagirdiginda kuslarin ucarak kendisine

gelmeleri anlatilmaktadir (Kur’an-1 Kerim 2: 260).
3.6.2. Viicut Arizalarim1 Giderme

Kutsal Kitap ve Kur’an-i Kerim kaynakli bu motifte, kor olan ve eli kesilmis kisiler
tamamen iyilesir. Menakipnamelerde gecen viicut arizalarini giderme motifleri gérme
yetisini geri kazanma ve kesilen eli yerine konulmasi seklindedir. Velilerin hastaliklar
olaganiistii sekilde tedavi etmesi MIFL’de “V221. Aziz tarafindan mucizevi sekilde

tyilestirilme” (Thompson, 1955d, s. 453) maddesiyle gosterilmistir.
Viicut arizalarin1 giderme motifiyle ilgili tespit edilen ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebii Bekirin kolelikten azat ettigi Amir bin Fiiheyr ve onun kizi Hindiyye Miisliiman
olurlar ve Hindiyye bu olaydan sonra gorme yetisini kaybeder, kér olur. Miisrikler
Hindiyye’'nin Miisliiman olmasindan dolayr Ldt ve Uzza gormesini ondan geri aldi, derler.

Hindiyye, ben Lat ve Uzzd'yva miinkirim, der. Alldhu Ta'dld o kiza gorme yetisini geri verir

(Aslan, 2017, s. 118).

Hz. Ali’nin sevdigi siyah bir kéle hirsizlik yapar, Hz. Ali hirsizligin cezasi olarak kolenin
elini keser. Elinin hak iizerine kesildigini bilen kéle, kendisini cehennem atesinden
kurtardigi i¢in elini kesen Hz. Ali hakkinda hi¢ kétii diistincelere dalmaz. Bu durumu
Selmdn’dan 6grenen Hz. Ali, kesilen eli yerine kor, bir mendil ile orter ve dua eder.
Gékten bir ses Hz. Ali’ye ortiivii kaldirmasim séyler. Ortii kaldirilinca elin diizeldigi

goriiliir (Aslan, 2017, s. 593).

Viicut arizalarrm giderme, hem Hristiyan hem de Islami inanglarda Hz. Isa’nm bir
mucizesi olarak bilinmektedir. Kutsal Kitap’a bakilirsa, Hz. Isa bir giin iki kér adamimn
yanindan gecer. Korler onu taniyip pesine diiserler ve evine kadar takip ederler. Eve
geldiklerinde Hz. Isa’ya yalvararak gozlerini agmasim isterler. O da dediklerini yapar ve
iki kor eskisi gibi gérmeye baslarlar (Matta, 9: 27-30). Kuran-: Kerim’de de Hz. isa’nin bu
mucizesinden bahsedilir (Kur’an-1 Kerim 3: 49; 5: 110). Yine Kuran-: Kerim’de oglu
Yusuf’a olan hasretinden dolay1 kor olan Yakup Peygamber’in gozleri, oglu Hz. Yusuf

tarafindan gonderilen gomlegiyle agilir (Kur’an-1 Kerim 12: 93-96).

Viicut arizalarim1 giderme motifi Battalndme’de de yer almaktadir. “Sameseb adl

Hiristiyan silahsér, hile ile Ali b. Mizrab adli islam kahramanimin ayagmi kesmistir. Seyyit
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Battal, kendisine emanet edilen kutsal seccadeyi Ali b. Mizrab’in ayag iizerine drtiip Ilyas
Peygamber duasini okumasiyla eski durumuna dondiirtir” (Koksal, 1983, s. 189). “Battal,

kulagin1 kopardigi el¢inin kulagina Fatiha Suresi’ni okuyunca kulagi eski durumuna gelir”

(Koksal, 1983, s. 189).

Ik motifte islam’1 kabul ettigi icin Lat ve UzzA tanrilarimin verdigi ceza nedeniyle
gozlerinin kor oldugunu iddia edenlere kars1 Hindiyye, Allah’a olan imanini dile getirmis,
bunun iizerine tekrar gérmeye baslamistir. Bu motifle tek ilahin Allah oldugu

vurgulanmustir.

Ikinci motifte ise yapti1 hirsizliga kars: eli kesilen kole, yaptigi hatanin farkina varmus,
basima gelene karst hi¢ isyan etmemis, verilen cezayr metanetle karsilayarak cezayi
uygulayan Hz. Ali’ye kars1 kotli diislinceler beslememistir. Yaptig1 hatanin farkinda olup
pisman olan kole kesilen elinin yerine konmasiyla ddiillendirilmistir. Boylece yapilan

hatalar karsisinda pisman olup tévbe etmenin faydasi da vurgulanmistir.
3.7. insanlara Yénelik Keramet Motifleri
3.7.1. Az Yiyecekle Cok Kisiyi Doyurma

MCYG’de karsilastigimiz Kutsal Kitap kaynakli bu motifte yemegin yetmeyeceginden
endiselenen ermisin ikram ettigi yemek yedikg¢e artar. Ermisin kerametiyle yiyeceklerin
cogalmas1 MIFL’de “D2106.1.5. Aziz tarafindan yiyeceklerin ¢ogaltilmas1” (Thompson,
1955b, s. 374) maddesiyle gosterilmistir.

Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebii Bekir, ashab-1 suffeden misafirlerine yemek ikram etmek i¢in saadethanesine
yollar, yemegin yetmeyecegini diistindiigiinden kendisi yemege gitmez, misafirler Hz. Ebi
Bekir gelmeden yemek yemeyeceklerini soylerler. Ebii Bekir de sofraya gelir ve birlikte

yemeye baglarlar. Yemek yedik¢e artar. Hz. Muhammed de kendisine gonderilen bu
yemekten yer (Aslan, 2017, ss. 84-85).

Kutsal Kitap’ta Hz. Isa’nin az bir yiyecekle kalabalik bir insan grubunu doyurmas: 6zetle

su sekilde anlatilir:

Hz. Isa’min bir tekneyle tenha bir yere gittigini 6grenen halk, kalabaliklar halinde yaya
pesinden giderler. Tekneden inince pesinden gelen kalabaliktaki insanlarin hastalarim
iyilestiren Hz. Isa, aksam oldugu zaman 6grencilerinin getirdigi bes ekmek ve iki baligi

eline alip gége bakip siikiir duasi1 eder ve parcalara boldiigii bu ekmekleri 6grencilerine
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vererek halka dagittirir. Dagitilan yiyeceklerle herkes karnini doyurur ve on iki sepet
dolusu ekmek de artar. Kadin ve ¢ocuklar haricinde yaklagik bes bin erkek karnini doyurur
(Matta, 14: 13-21).

Kur’dn-1 Kerim’de havarilerinin istegi {izerine Hz. Isa’nin duasi ile Allah’in insanlari
riziklandirmak i¢in gokten sofra indirmesi (Kur’an-1 Kerim, 5: 112- 115) olayindan

bahsedilmektedir.

Hz. Muhammed’in gosterdigi mucizeler arasinda Ebu Talha’nin evine misafir oldugunda

az bir ekmekle tiim cemaati doyurmasi (Buhari, ss. 234-235) da vardir.

Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma motifi baska menakipnamelerde de yer almaktadir.
Ahmet Yesevi'nin bir ekmegi doksan dokuz bin evliya, asker ve padisaha boliistiirmesi,
Ahmet Yesevi’nin Hacim Sultan’a verdigi bir sofranin aga¢ dalina asilmasi ve kirik yil
boyunca gelen geceni doyurmasi bunlara 6rnek olarak verilebilir. Siicaeddin Veli, Hasan
Baba, Seydi Ibrahim gibi velilerin hikayelerinde de bu motife rastlanmaktadir (Oziinel,

2016, s. 22-23).

Efsanelerde de az yiyecekle ¢ok insani doyurma motifi goriiliir. Yavuz Sultan Selim
Caldiran seferinde Sivas’in Susehri igesi yakinlarina geldiginde Coban Baba onlart agirlar,
dort kog keserek kazanlar1 doldurur, sofray1 hazirlar, bosalan kazanlar yeniden dolar, tiim
ordu doyar, ardindan koglarin kemiklerini derilerinin i¢ine koyarlar ve koclar tekrar dirilir
(Demir, 2013, 1, s. 84). Yine Yavuz Sultan Selim’in Caldiran seferi sirasinda Refahiye’de
Tur Hasan Baba orduyu bir tencere ¢orba ve bir tencere pilavla agirlar. Askerlerin atlarina
da arpa verirler. Yemekler ve arpa bitmek bilmez (Demir, 2013, 1, s. 250). Bir baska
efsanede ise Bagdat seferi sirasinda Sultan IV. Murat’in ordusu Samut Baba tarafindan bir

tabak bulgurla, orduya ait atlar da bir bag otla doyurulur (Demir, 2013, 2, s. 208).

Bu motifi yukaridaki ifadelere bakarak Hadis, Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitap’ta yer alan

kissalarla iligkilendirebiliriz.
3.7.2. Veliligini Kabul Edenleri Atesten Koruma

Atesten yanmama motifi menakipnamelerde iki yerde birbirine benzer sekilde kiilhana
giren veli dostunun yanmamasi seklinde goriiliir. Ahmet Yasar Ocak’in tasnifinde atesten
yanmama motifi velinin kendi viicudunda cereyan eden keramet motifleri arasindadir
ancak MCYG’de karsilastigimiz iki ornekte de veli degil veliyi seven ve onu Rafizilere

kars1t savunan insanlar atese girmis ve yanmadan atesten ¢ikabilmislerdir. Atesin insana
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zarar vermemesi MIFL’de “D1841.3.2. Ates azize zarar vermez” (Thompson, 1995b, s.

341) maddesiyle gosterilmistir.

Veliligini kabul edenleri atesten koruma motifiyle ilgili menakipnamelerde gegen ifadeler

asagida belirtilmistir.

Edib Ez-Zdhid, Nisdbiirlu bir adamla Damganli bir adamin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in
faziletleri hakkinda tartismalarina sahit olur. Tartisma sonucunda kimse ikna olmaz.
Damganli adam Nisaburluya birlikte Damgan hamamimin kiilhanmina girmeleri teklifinde
bulunur; kim hakliysa onun kurtulacagim, digerinin helak olacagimi soyler. Birlikte
hamama giderler. Kiilhanci, kiilhan kapisini agmaktan ¢ekinir, oradaki Miisliimanlardan
olaya sahit olmalarini ister. Damganli adam kiilhana girer, Nisaburlu adamin sag elinin
serce parmagini tutarak onu da kiilhana ceker, orada bir miiddet kalirlar. Ogle ezam
okununca Edib Ez-Zdhid, kiilhanciya; kiilhanct da kiilhandaki adamlara seslenir.

Damganli adam kiyafetleri bile zarar gérmemis sekilde ¢ikar, Nisaburlu adam yanmusg,

komiir gibi olmustur (Aslan, 2017, ss. 319-320).

Semr bin Havseb, iki kisiyi tartisirken, birbirine uygunsuz sozler séylerken goriir. Birisi
Hz. Muhammed ‘den sonra Hz. Ali’nin halife olmas: gerektigini, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman’in cebren hilafete gectigini séylemektedir. Digeri Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman’in halkin ululart oldugunu, onlar hakkinda boyle konusmamasi gerektigini
soyler. Siinni adam, Rafiziye pisman olup soziinden don, yoksa ikimiz de atese girelim kim
hak iizerineyse o kurtulsun der. Ikisi birlikte hamamin kiilhanina girerler. Bir siire sonra
Siinni adam biraz terlemis sekilde kiilhandan ¢ikar, Rafizi ise kiil olmus olarak kiirekle
disart ¢ikarilir. Sadece alni beyaz kalmistir ve alminda “bu kul tdgi ve bagi oldu ve
Ebiibekir ve Omer ve Osmdn'a, kdfir oldu.” yazihdir. O giin dért bin Rafizi tévbe edip
Stinni Miisliiman olur (Aslan, 2017, ss. 418-421).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissada Allah’in atese “serin ve esenlik ol” demesiyle Hz.

Ibrahim’in atesten kurtulmas: anlatilmaktadir. (Kur’an-1 Kerim, 21: 68-69; 29: 24 ).

Ateste yanmama motifi, samanist inanglar arasinda da mevcuttur. Altaylarda yasayan
Kalpas adli bir kam, Oyrat beyi tarafindan iki kez atese atilir ancak Kalpas ikisinde de
atesin icinden yanmadan canli ¢ikar ve bunlardan ilkinde yaninda kendisiyle birlikte ateste

kalan arkadasini da kurtarir (Inan, 2006, s. 87).
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Ateste yanmama motifi efsanelerde de yer almaktadir. Giimiishane ili Kdse ilgesi Oviince
koylinden derlenen bir efsanede cezalandirilmak i¢in firina atilan Cagirgan Baba’nin

firindan yanmadan ¢ikis1 anlatilmaktadir (Demir, 2013, 2, ss.60-61).

Bir diger efsanede Ordu yoresinin fatihlerinden oldugu diisiiniilen Sid Abdal’in iiniiniin
yayillmasindan rahatsiz olanlar onu Istanbul’a cagirirlar. Istanbul’a giden Sid Abdal’a
“Seni kizgin bir firina atalim da kerametini gorelim.” derler. Sid Abdal, yanindaki ¢cocugu
firma atip hep birlikte gorelim der. Cocuk firma girdiginde “Usiidiim.” diye bagirmaya
baglar. Sid Abdal’in ermisligine inanirlar (Demir, 2013, 1, s. 236).

Bu motifin MCYG’de veliligin sinanmas1 amaciyla kullanildig1 goriilmektedir ancak atese
giren veli degil veliyi sevenlerdir. Menakipnamelerden alintiladigimiz ifadelerde veli
karsit1 ve veli taraftar1 iki kisinin atese girdigi ve atesin veliyi savunan kisiye zarar

vermedigi goriilmektedir.
3.7.3. Hasimlarim ve Kendisine inanmayanlar1 Muhtelif Sekillerde Cezalandirma

Menakipnamelerde kutsal sayilan velilere karsi yapilan olumsuz davranislar, yalan
sOyleme, yalan yere yemin etme gibi davranislar cesitli sekillerde cezalandirilmaktadir.
Cezalandirma motiflerinden bir kisminda beddua {lzerine cezalandirma goriiliir.
Cezalandirmadaki amag¢ bu kisilerin durumlarinin ibret olmasi ve insanlarin bundan ders

almasidir.

Velilere saygisizlik edenlerin cezalandirildigi motiflerin ¢ogunda cezaya ugrayanlar gayri
Stinni mezheplerin mensuplaridir. Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin halife olmasi
gerektigi inanglar1 nedeniyle Hz. Ali’ye kadar halifelik yapanlara saygi duymayan ve
halifeligi gasp ettiklerini diisiinen Rafiziler, bu veliler hakkinda kotii diistinmelerinden ve

kotii sozler sarf etmelerinden dolay: cezalandirilirlar.

Menakipnamelerde bu motif 6ldiirerek, hastalik ve maraz musallat ederek, hayvan donuna
sokarak, afet musallat ederek cezalandirma seklinde goriilmektedir. Bazi insanlar ise
rilyalarinda cezalandirilirlar. Cezalandirma motifleri MIFL’de “Q400. Cezalandirma

tiirleri” (Thompson, 1955d, s. 218) maddesiyle gosterilmistir.
3.7.3.1. Oldiirerek Cezalandirma

Menakipnamelerde Veldyete inanmayan ve veliler hakkinda kotii sozler eden kisilerin,
cesitli sekillerde 6ldiigii goriiliir. Oldiirerek cezalandirma ile ilgili motifler “Q411. Ceza
olarak oldiirme” (Thompson, 1955d, s. 218), “Q552.1. Ceza olarak yildirimla 6lme”
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(Thompson, 1955d, s. 250), “Q557. Hayvanlar araciligiyla mucizevi ceza” (Thompson,
1955d, s. 258) maddeleriyle gosterilmistir.

Oldiirerek cezalandirma motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Mekke’ye giden bir kervan, Medine’ye ugrar, Hz. Osman’in kabrini, ertesi giin de Hz.
Muhammed’in kabrini ziyaret etmek isterler. Iclerindeki bir Rafizi tiirlii bahanelerle Hz.
Osman’in ziyaretine gitmeZ. Rafizi hari¢ digerleri ziyarete gittikten sonra bir aslan gelir,
Rafiziyi basindan kapar, par¢a parca yer. Aslan ziyaretten donenlere Hz. Osman’i
sevmeyenin cezast budur der. Murdar lesi alip daga dogru siiriiye siiriiye gotiiriir (Aslan,

2017, s. 377).

Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a uygunsuz sozler séyleyen birisinin yiiziinde bir

vara ¢ikar, biiyiir ve yiiziintin tamami kararwr. Hi¢hir sekilde sifa bulamaz, halka karsi rezil

olur ve sonunda bu felaketle oliir (Aslan, 2017, s. 432).

Ebu Hayyan isimli biri Cehdr-ydr-1 Giizin hakkinda uygun olmayan sézler soyler. Hakime
sikayet ederler. Hakim yanmina getirmelerini, onu 1slah edebilecegini soyler. Adami alip
hakime gotiirecekken yolda kizil arilar adama saldirir. Yardim etmek isterler ama arilar
onlara da saldwrir, yardim etmelerine izin vermez. Arilar adamin etini delik desik eder,
adam oliir. Gaipten bir ses “Cehdr-yar-1 Giizin'i sevmeyen kisinin diinyaada cezdsi budur,

dhiretde hod olacak azablara gdyet ve nihdyet yokdur.” der (Aslan, 2017, ss. 436-437).

Medine valisi Ibrdahim bin Mahzimi, Cuma giinleri hutbede Hz. Ali’yi ayiplayan sozler
kullanir. Cemaatten Abdullah isimli birisi uykuya dalar, riiyasinda Hz. Muhammed bu
habisin sozleri seni tizmez mi der. Uzdiigiinii ama ¢aresizlikten cevap veremedigini
soylediginde, Peygamber ona “miisahede kil ki kahr-1 Ilahi ona ne siyaset gésterir.” der.

Uyanip baktiginda o kisinin minberden diigiip helak oldugunu goriir (Aslan, 2017, ss. 573-
574).

Rafizilerden ugursuz biri Imam-1 Azam i tiirbesinin kubbessini kirliymis gibi goriir ve
Imam-1 Azam hakkinda kotii sézler soyler. Havada bulut olmamasina ragmen gokyiiziinde

birden bulutlar toplanir, Rafizinin iizerine yildirim diiser ve orada 6liir (Aslan, 2015, ss.

552-553).

Tanrilara karst islenen su¢ ve giinahlar eski donemlerde hastaliklarin ve oliimlerin
sebepleri arasinda sayilmistir (Kurum, 2021, s. 311) Menakipnamelerde de kutsal
kavramimin veli kiiltine aktarildigi, veliye yapilan saygisizigin da cezalandirildig:

goriilmektedir.
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3.7.3.2. Hastalik ve Maraz Musallat Ederek Cezalandirma

MCYG’de tespit ettigimiz bu motifte kafirler, ermisi Oldiirenler, ermise saygisizlik
yapanlar, velayete inanmayanlar, sahitlik etmeyenler, yalan sdyleyenler ve yalan yere
yemin edenler cezalandirilir. Bir viicut uzvunu sakatlama ve kor ederek cezalandirma
motifi MIFL’de “Q450. Zalim cezalar” (Thompson, 1955d, s. 229), hastalikla
cezalandirma “Q551.6. Ceza olarak biiyiilii hastalik” (Thompson, 1955d, s. 249),

maddeleriyle gosterilmistir.

Hastalik ve maraz musallat ederek cezalandirma motifiyle ilgili MCYG’de gegen ifadeler

asagida belirtilmigtir.

Hz. Omer bir kadinin duvarini yaptirirken, Rum elgisi gelir. Hz. Omer’i elleri bal¢ik icinde
calisirken géren elgi, Arap padisahi bu mudur? Eger béyle bilsem gelmezdim, Rum
padisahi da beni buraya gondermezdi, der. Hz. Omer iki parmagiyla isaret ederek, eger
gondermeseydi onun iki goziinii ¢tkarirdim der, o sirada Rum padisaht oturdugu yerde iki
bal¢cikly parmak gelip iki goziinii kor eder, hatta balgikli parmaklar: gozlerinde yapisip
kalwr. El¢i icazet alip Rum padigsahina geldiginde padisahin iki géziiniin de kér oldugunu
goriir (Aslan, 2017, s. 209).

Ibni Sa ‘idii'l-Gifari, Hz. Osman sehit olduktan sonra Hz. Muhammed 'den kendisine kalmus
asaswmnt dizine dayayip kirmak ister. Cevredekiler asanmin Hz. Muhammed 'den kaldigin

soylerler, asayr kirmadan bwrakir. Asay1 kirmasa da kirmaya kastettigi i¢in ayaginda bir

hastalik ortaya ¢ikar, bir yil dolmadan 6liir (Aslan, 2017, s. 375).

Hz. Osman sehit olur, iki arkadas Hz. Osman gehit olmadan énce yiiziine vurmak isterler,
oldiigiinde de bunu gergeklestirmek icin cenazesinin yamina gelirler. Yiiziinii agarlar,
i¢lerinden birisi utamir ve vuramaz, digeri yiiziine vurur. Hz. Osman’in hatunu elleriniz
kurusun ve gozleriniz kor oldun dedigi anda daha kapidan ¢ikmadan gozleri kor olur ve

elleri kurur (Aslan, 2017, ss. 375-376).

Hz. Osman’t sehit edenler kisa zaman iginde delirip helak olurlar (Aslan, 2017, s. 376,
390).

Tebriz de bir Rafizi, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’a karsi diismanlik besler ve kitii
sozler soylerdi. Bir gece riiyasinda kiyametin koptugunu, mahser yerinde gezerken
susadigini, Swrasiyla Hz. Ebii Bekir’i, Hz. Omer’i ve Hz. Osman’1 su dagitirken goriir, tam
su alp icecegi sirada kim olduklarini 6grenir, onlart sevmedigi icin sularindan i¢mez. Hz.

Ali’yi gordiigiinde meded ya Ali bana su ver diyerek su ister. Hz. Ali benden once gegen
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ululardan neden su isteyip i¢medin der. Rafizi, diinvada iken onlart sevmezdim, onlara
diismanlik beslerdim, sularindan da igmem cevabini verdiginde Hz. Ali iki parmagin
adamin iki goziine sokar. O acwla uyanan adam kendisini kér bulur, daima tovbe ve

istigfar ederek halka nasihat eder (Aslan, 2017, ss. 426-427).

Hz. Ali bir adama kendisinden Muaviye’ye haber iletip iletmedigini sorar. Adam inkar
eder. Hz. Ali yemin eder misin der. Adam yemin eder. Hz. Ali yemininde yalanci isen Allah

goziinii kér etsin der. Adam bir hafta gegmeden kor olur (Aslan, 2017, s. 582).

Hz. Ali Ruhbe’den bir adama bir sey sorar, adam soruya yalanla karsilik verir. Hz. Ali

eger yalan soyliiyorsan Allah seni kor etsin diye dua eder. Adam Ruhbe’ye donemeden kor

olur (Aslan, 2017, s. 582).

Hz. Ali, Hz. Muhammed ‘'den bir hadis soyler. Orada bulunan on kigiden dokuzu hadise
sahitlik eder, birisi yaslandig: icin unuttugunu o yiizden sahitlik edemedigini séyler. Hz.
Ali eger yalan séyliiyorsa teninde sarikla kapatilamayacak bir aklik ¢ikmast icin dua eder.

Adamin iki goziiniin ortasinda bir aklik ortaya ¢ikar (Aslan, 2017, s. 583).

Zeyd bin Erkam Hz. Ali’nin anlattigi bir olaya sahit oldugu halde sahitlik etmez, Allah

onun gozlerinin nurunu giderir (Aslan, 2017, s. 583).

Hz. Ali minberde konusurken ona karsi gelip kotii sozler soyleyen bir adam aklim yitirir

(Aslan, 2017, ss. 583-584).

Bir adam Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda wygunsuz sozler séyler. Ali bin Zeyd bu sozleri
soyleven adamda bir isaret gosterilmesi i¢in dua eder. Adamin yiizii siyah olur (Aslan,

2017, s. 590).

Tespit ettigimiz motiflerin bir kisminda hastalik veya maraz kargis (beddua) sonucunda
ortaya ¢ikmaktadir.

Kargislar, kisinin kendisi ya da bir baskasi icin bu diinyada hastalik, fenalik, kotii son,
lanet vb. ile oliimiinden sonra ise huzursuzluk ve azap dinlemesini konu edinen,
cogunlukla kutsal bir araci ile gergeklesmesi istenen kotii dilek niteligindeki sozlerdir.
Gilinitimiizde bir iki ciimleden olusan ornekleri daha yaygin olsa da Tiirk kiiltiir tarthinde
daha uzun ve gesitlilikteki Ornekleri de vardir. Kargislar, soziin kutsal veya biiyiilii
olduguna inanilan etkisi ile olaganiistii giicleri harekete gegirerek isenilen sonuglarin
alinmasi distlincesiyle sOylenir, korunma ve gilivenlik, sosyolojik ve psikolojik acidan

kontrol ve rahatlama gibi islevleri yerine getirir (Keskin, 2020, ss. 43-44)
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Kargislar, efsane, destan ve halk Hikayesi tiirii anlatilarda da yer almaktadir. Buryat ve
Yakut efsanelerinde, aya bakildiginda goriildiigii diisiiniilen Kovalari ile Suya Giden Oksiiz
Kiz Efsanesi’nde sudan ge¢ donen kiza annesinin Giines/ay seni alsin kargisi sonucunda
kizin ay tarafindan gotiiriildiigii anlatilmaktadir (Keskin, 2020, s. 338). Manas Destani’nda
Semetey, kendisini birakip giden kirk yigidinin arkasindan kargista bulunur ve kargisi
aninda gergeklesir (2020, ss. 361-362). Tahir ile Ziihre HikdyeSi’'nde Tahir’in 6limiinden
sonra Zihre, “Her kim minafiklik etti ise benim Tahirim gibi helak olsun.” deyince
kendilerine kotiilik eden Arap; Asik Garip Hikdyesi'nde Sah Senem’in kargisiyla Sah
Valet’in arkadas1 oOlir (2020, s. 383-384). Han Mahmut Hikayesi’'nde ise kendisini
Gililendam’dan ayirmak isteyen yedi asiga Mahmut’un kargisi sonucunda asiklarin yedisi
birden kor olurlar (2020, s. 384). Tokat’ta derlenen bir efsanede Tokat Kalesi’nin Rumlarin
elinde bulundugu zamanlarda Has Dagi’nin eteklerinde gezen Ahi Pasa, kendisini rahatsiz
eden ve oradan gitmesini isteyen krali kor edecegini sdyler ve kral kor olur (Demir, 2013,

1, 49).
3.7.3.3. Hayvan Donuna Sokarak Cezalandirma

Inceledigimiz menakipnamelerde veliyi sevmeyenlerin hayvan donuna sokularak
cezalandirildig1 da goriilmektedir. Veliye saygisizlik eden insanlar kopege, domuza veya
maymuna doniisiir. Insanin  hayvan donuna sokularak cezalandirilmast MIFL’de
“Q551.3.2. Hayvana doniistiirerek cezalandirma”, “Q551.3.2.7. Kopege doniistiirerek
cezalandirma” (Thompson, 1955d, s. 248) maddeleriyle gosterilmistir.

Hayvan donuna sokarak cezalandirma motifi ile ilgili menakipnamelerde gecen ifadeler

asagida belirtilmistir.

Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e lanet okuyan bir adamin ayagi, agzi ve konusmasi képege
benzemektedir (Aslan, 2017, s. 319).

Bir Rafizi, Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in isimlerini ayakkabisimin tabanina
kazdirwr, yolda giderken bastigi yerde onlarin isimleri okunur. Bir miimin onun peginden
giderken yerde yazil isimleri goriir. Rafizi yiiriirken yoldan ¢ikip bir ormana sapmis ve bir
aga¢ golgesinde uyur. Adam baktiginda ayakkabisimin altinda yazili isimleri goriir,
oldiirmeyi diisiiniir ama belki habersizdir diye bekler. Sufi, Rafizi uyandiginda ona
ayakkabisinin tabaninda yazili isimlerden haberi olup olmadigini sorar. Sufi, aldigi cevap
karsisinda kilicint ¢eker ve onu oldiiriir, cesedini bir ¢ukura koyar ve iizerini ¢ergople

kapatir. Biraz yol gittikten sonra dort atli goriir. Atlilar sufiye sen adam oldiirmiissiin,
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cabuk lesini bize goster derler. Cukura giderler, adam lesin iizerine koydugu caliy
kaldirdig1 vakit orada bir domuz lesi yattigini goriirler. Adam atlilara kim oldugu

sordugunda onlarin dért halife oldugunu égrenir (Aslan, 2017, ss. 424-425).

Bir miimin ile bir Rafizi Mekke’ye yolculuk ederler. Miimin, Rafiziye siirekli dogru yola
gelmesi i¢in nasihat eder. Rafizi bu nasihatleri alaya alir tovbekar olmaz. Kdbe’ye
vaklastiklarinda bir domuz goriirler, deve iizerindeki Rafizi de domuza doniisiir ve diger

domuzlarin arasina karwsir, onlarla gider. Biitiin hacilar bu durumu goriip ibret alirlar

(Aslan, 2017, s. 428).

U¢ adam Yemen'e yolculuk eder, yanlarinda bir de Rafizi vardir. Miisliimanlar Rafizi’ye
nasihat ederler ama bu nasihatler fayda vermez. Bir giin bir yere konar, istirahat ederler.
Rafizi, Hz. Muhammed’i riiyasinda goriir, Peygamber bu menzilde senin suretin
cirkinlesecek der. Yanindakiler kalkip abdest almasini ve tévbe, istigfar etmesini soylerler.
Ayaga kalktiginda ayak parmaklari maymun ayagina doniisiir, git gide maymuna
benzemeye baslar ve ardindan tamamen maymuna doniisiir. Tekrar yola ¢ikarlar, bir siire
sonra yolda maymunlara rastlarlar, maymuna doniisen Rafizi diger maymunlarin arasina
karisir. U¢ adam maymunlarin kendilerine saldirmasindan korkarlar. Maymuna doniisen
Rafizi, diger maymunlarin arasindan ayrilip ii¢ adamin karsisina ge¢ip durur, gézlerinden

vas akar (Aslan, 2017, s. 434).

Ululardan biri Sam’da bir mescitte imam sabah namazi kilar. Imam namazdan sonra
arkasin: mihraba verip Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkinda uygunsuz sézler
soyler. Ertesi sene tekrar o mescide gelen adam namazdan sonra imamin o hazretler
hakkinda giizel sozler séyledigini isitir. Cemaate sordugunda imamin yeni oldugunu, eski

imamin kopege doniistiigiinii, boynunda bir zincirle bir hiicrede yattigini goriir (Aslan,

2017, s. 435).

“Don” kilik, kiyafet, sekil anlaminda Tiirk¢e bir kelimedir, donanma, donatmak gibi
sozctukler “don”dan tiiremistir. Tasavvuf terimi olarak bir velinin bagka bir varligin sekline
girmesi olarak tanimlanmaktadir. Ornegin bir insanin giivercin gibi gériinmesi "giivercin
donuna girdi, giivercin donunda goriindii" diye ifade edilir. (Cebecioglu, 2009, s. 171). Bir
kuvvetin tasiyicisi olan, farkli goriintiilerinin altinda esasta birtakim benzerlikler barindiran
cisim ve maddeler birden fazla goriiniiste tezahiir edebilmektedir; bir insan, hayvan veya
bitki bigimine girebilir, bu degisim gecicidir ve cismin asil mahiyeti degismemektedir
(Ocak, 2017, s. 206).
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Samanizm ayinlerinde sekil degistirme olay1 genis yer tutar. Samanlar, insanlara yardim
amaciyla ruhlarla iligkiye girerek onlar1 insanlarin lehine yonlendirme gorevlerini yerine
getirirken yardimci ruhlart kullanmaktadir. Bunlar ayi, kurt, sur, tavsan gibi memeli
hayvanlar ile kaz, baykus kartal gibi kuslarin ruhlaridir. Saman bu hayvanlarin kiligina
girerek seyahatini gergeklestirir (Bulug, 1970, s. 318). Samanizm’de her kamin kendisine
0zel bir ruhu veya ruhlarmin bulunduguna ve bu ruhlarin herhangi bir hayvanda
goriindiigiine dair inang, ilk Tirk evliya menkibelerinde de muhtelif sekillerde

goriilmektedir (inan, 2006, ss. 80-83).

Insanlar diinyay1 daha gercekci olarak algilamaya basladiklarinda bile ilkel donemlerden
kalma aligkanliklarini terk etmemisler, mensubu olduklar1 yeni dinlere bu aligkanliklari
dahil etmeyi basarmislardir. Bir donem, Budizm dinine mensup olan Tiirkler, bu dindeki
baz1 sekil degistirme unsurlari1 da gérerek bunlar1 daha sonraki donemlerde Islamiyet’e

tasimiglardir (Yesildal, 2007, s. 26).

Sekil degistirme, efsanelerde ¢ok goriilen bir motiftir. Bir kayanin, tasin, agacin, dagin,
g06liin, hayvanin, kokenini ve olusumunu agiklayan efsanelerde sekil degistirme motifinden
siklikla yararlanilmistir (Ergun, 1997, s. 167). Efsanclerde sekil degistirme olay1 “iginde
bulunulan zor durumdan kurtulma” ve “cezalandirma” nedenleriyle gerceklesmektedir.
Kisilerin cezalandirilmasina bagl olarak gerceklesen sekil degistirme motifinde doniisiilen

sekiller arasinda tas ve hayvanlar da yer alir (1997, ss. 191-192).

Inceledigimiz menakipnamelerde velinin herhangi bir sekilde don degistirmedigi, bu
motifinin veliye kars1 saygisizlik yapanlar1 cezalandirma amacgh  kullanildig:

gorilmektedir.
3.7.3.4. Riiyada Cezalandirilma

Bu motif MCYG ve MIA’da velilere saygisizlik edenlerin rityada uyarilmasi veya

cezalandirilmasi seklinde goriilmektedir.
Riiyada cezalandirma motifiyle ilgili ifadeler asagida belirtilmistir.

Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’i sevmeyen ve onlara kétii sozler séyleyen
Basra’da Yahya adindaki bir imam riiyasinda bir havuzun etrafinda dort halifeyi goriir.
Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman su ikram etmelerine ragmen onlari sevmedigini
sularindan da i¢meyecegini soyler. Hz. Ali’yi gordiigiinde ondan su ister. Hz. Ali benim

kardeglerime rastlamadin mi diye sorar. Ben onlari sevmem sularindan da i¢mem
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dediginde Hz. Ali yiiziine Yahya 'min yiiziine vurur. Istirap ile uyanan adam biitiin dislerinin

avucuna dokiildiigiinii goriir (Aslan, 2017, s. 422).

Tebriz’de bir Rafizi; Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman’a karsi diismanlik besler ve
kotii sozler soylerdi. Bir gece riiyasinda kiyametin koptugunu, mahser yerinde gezerken
susadigini, Srasiyla Hz. Ebit Bekir’i, Hz. Omer’i ve Hz. Osman’1 su dagitirken goriir, tam
su alip i¢ecegi sirada kim olduklarint 6grenir, onlar: sevmedigi icin sularindan i¢mez. Hz.
Ali’yi gordiigiinde meded ya Ali bana su ver diyerek su ister. Hz. Ali benden once gecen
ululardan neden su isteyip i¢medin der. Rafizi, diinyada iken onlart sevmezdim, onlara
diismanlik beslerdim, sularindan da igmem cevabini verdiginde Hz. Ali iki parmagin

adamin iki goziine sokar. O aciyla uyanan adam kendisini kér bulur, daima tovbe ve

istigfar ederek halka nasihat eder (Aslan, 2017, sS. 426-427).

Cocuklugunda Rafizi bir hocadan ders alan bir ulu, riiyasinda kiyametin koptugunu Hz.
Muhammed 'in huzurunda ciimle halkin toplanmis oldugunu goriir. Kendisi de sefaat
istemek i¢cin oraya gider. Peygamber’in sag ve sol yaninda birer kisi vardir. Peygamber’in
vanmindaki kigiler, ya Restilallah, “bu adam bizden ne ister ki her giin bize dil uzatir, buna
biz ne yaptik™ derler. Peygamber elini uzatip adami tutmak istediginde kacar, o korkuyla
uykusundan uyamr. Uyandiginda saci, sakali, kasi, kirpigi dokiilmiistiir. lla¢ arar ama dort
ay boyunca derman bulamaz. Sonra ge¢misteki hatalart i¢in pigsman olur, tévbe eder. Bir
hafta olmadan saci, sakali, kasi ve kirpigi evvelkinden daha giir sekilde ¢ikar (Aslan,
2017, ss. 432-433).

Hz. Ali’ye bugz eden bir adamin riiyasina birisi gelir, benim hakkimda yaramaz sozler
soylersin diyerek yiiziiniin bir tarafina vurur. Adam sabah uyandiginda yiiziiniin bir tarafi

kararmigtir ve yiizii 6ylece kalir (Aslan, 2017, 5. 590).

Eyyib es-Sahtiyani, Imam-1 Azam hakkinda cirkin sézler séyler. Riiyasinda heybetli birisi
gelir, bu kétii sozleri yiiziinden goziinii ¢ikaracagim soyler, Eyyib es-Sahtiyani orada

t6vbe eder. Imam-1 Azam in dostlarindan olur (Aslan, 2015, ss. 512-514).

Veliye kars1 saygisizlik yapan insanlarin riiyalarina velinin kendi, velinin dostu olan bagka
bir veli veya heybetli birisi gelmektedir. Saygisizlik yapan insanlar bazen

cezalandirilmakta bazen de ceza alacakken tovbe ederek kurtulmaktadirlar.
3.7.3.5. Afet Musallat Ederek Cezalandirma

Menakipnamelerde Allah’in zina yapan, zulim eden ve veliye karst diismanlik eden

insanlar1 kuraklik ve depremle cezalandirdigr goriilmektedir. Kuraklikla cezalandirma
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MIFL’de “Q552.3.3. Ceza olarak kuraklik” (Thompson, 1955d, s. 253), depremle
cezalandirma ise “Q552.25 Ceza olarak deprem” (Thompson, 1955d, s. 255) maddeleriyle

gosterilmistir.

Afet musallat ederek cezalandirma motifi ile ilgili MCYG’de yer alan ifadeler su
sekildedir.

Bir deprem olup halk korktugunda Hz. Omer, depremin sebebinin Hz. Muhammed ‘den

duydugu sekilde zina ve zulmiin halk arasinda yayilmasi oldugunu séyler. Kendisi ve orada

bulunan herkes tovbe eder (Aslan, 2017, s. 298).

Allah, Hz. Ali’ye diismanlik ettikleri icin timmeti yagmurdan men eder (Aslan, 2017, s.
510).

Sahit olduklar1 tabiat olaylar1 karsisinda korkan ve kendilerini glivende hissetmeyen
insanlar, bu olaylari sebep-sonug iliskisi iginde degerlendirmeye c¢alismislar, olaylarin
kaynagini olaganiistii giiclerle ve tanrilarin kizginlik hallerinin yansimasi seklinde
aciklamaya c¢alismiglardir. Depremin meydana gelis nedenlerinin bilimsel olarak
aciklandigr giiniimiizde dahi halk arasinda bunun Allah’in giinahkar kullarina, bir uyarisi,
cezast veya evliya gibi zatlarin bedduasi olduguna dair inang da kuvvetli sekilde
hissedilmektedir. Ulkemizde 6 Subat 2023 tarihinde meydana gelen, biiyilk can ve mal
kaybina neden olan depremden sonra acilarin yogunlastigi donemlerde hayatin olagan
akigina aykirt birtakim olaylara dair anlatilan “hikayeler” sosyal medyada yayilarak viral
olmustur (Erdal, 2024, ss. 265, 273).

Kutsal Kitap ve Kur’'an-1 Kerim’de peygamberlerin teblig ettigi Tanr1 buyruklarina karsi
gelen insanlarin afet musallat edilerek cezalandirildigi goriiliir. Nuh Tufani, Lut kavminin
helak olmas1 (Giizel, 1999, s. 117), Hz. Musa’nin peygamberligini inkar eden Firavun
ailesinin 6giit alsinlar diye yillarca siiren kitlik ve tiriin eksikligi ile cezalandirilmasi

(Kur’ani-1 Kerim, 7: 130) kutsal kitaplarda yer alan kissalardandir.

Bu motife efsanelerde de rastlanir. Anadolu’da bir goliin olusumuyla ilgili anlatilan
efsanede koyliiden ekmek isteyen Hizir’in, kKimse ona ekmek vermeyince ahalinin iizerine

afet musallat ederek kdyii sular altinda birakmasi anlatir. (Sakaoglu, 2015, s. 129).
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3.7.4. Bagkalarim ikaz Edip Kétiiliige, Tehlikeye Diismekten Kurtarma

MCYG’de karsilastigimiz bu motifte veli, farkinda olmadan isleyecekleri biiyiik bir
giinahtan insanlar1 kurtarmaktadir. Velinin insanlar1 kotii bir durumdan kurtarmasi “R165.

Aziz tarafindan kurtarilma” (Thompson, 1955, s. 137) maddesiyle gosterilimistir.
Motifle ilgili MCYG’de gecen ifadeler asagida verilmistir.

Ugradig1 tecaviiz sonucunda gebe kalan, dogan cocugunu terk ettigi icin birbirini
tammayan anne ile oglu yillar sonra nikahlanir. Giivey olan ogul nikahlandiklar: gece
kadina yaklasmak istediginde tizerine kan akitict bir domuzun yaklastigini goriir. Allah ana
ile ogulun birlesmesini reva gormez. Hz. Ali olayin yasandigi yerde bulunmamasina
ragmen olayt ve anne ile oglun ge¢misini bilmektedir. Adamlarint olaymn yasandigi yere
gonderir. Adamlar anne ve ogulu yanina getirdiklerinde Hz. Ali domuzun neden geldigini,

olaywn ayrintilarint onlara anlatir. (Aslan, 2017, ss. 574-577).

Motifte anlatilan olayla Sophokles’in Kral Oidipus adli eserinde anlatilan olaylar arasinda
benzerlik dikkat ¢ekicidir. Oidipus, kim oldugunu bilmedigi babasini 6ldiiriir, annesiyle
evlenir ve gocuklari olur (Sophokles, 1992, s.118). Bunun sonucunda kendisinin ve
yonettigi iilkesinin basina biiyiik felaketler gelir ( s. 29), annesi lokaste kendini 6ldiiriir (s.
107), Odisipus gozlerini kor eder (s. 108). MCY G’de anlatilan olayda ise biiyiik bir giinaha

girecek insanlar, velinin uzaktan miidahalesi ile bu tehlikeden kurtulurlar.

Kur’an-1 Kerim’de ”Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analarimiz, kizlariniz, kiz
kardesleriniz...” (Kur’an-1 Kerim, 4: 23) ayetinde anne ile oglunun evlenmesi haram
kilinmistir. Yukaridaki ifadede goriildiigii tizere veli dinen caiz olmayan bir olayin 6niine
gecmek amaciyla uzaktan miidahale ederek insanlarin bilmeyerek de olsa gilinah

islemelerine engel olmustur.

Insani tehlikelerden koruma motifin efsane tiiriinde de rastlanir. Sivas ili Kangal ilgesi
Hoyltikliiyurt koylinden derlenen bir efsanede Bagdat seferinde Bagdat Onlerinde
konakladig1 sirada Sultan IV. Murat riiyasinda Samut Baba’yr goriir ve uyanir.

Uyandiginda diismanin iizerine geldigini goriir (Demir, 2013, 2, s. 208).
3.7.5. Insanlar1 Etki Altina Alma

MCYG’de Hz. Omer ile ilgili bahsedilen bir motiftir. Insanlar velinin karsisina gegince
onun etkisi altina girmekte ve istese bile yalan soyleyememektedir. MIFL’de bu motif

tespit edilememistir.
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Insanlar etki altina alma motifi ile ilgili MCYG’de yer ifadeler su sekildedir.

Hz. Omer’in kuvvet-i kudsiyesi ve ruhaniyeti éyle biiyiiktiir ki karsisinda birisi yalan

soylemek istese bile dili varmaz, dogru soyler (Aslan, 2017, s. 220).
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4. DEGERLENDIRME VE SONUC

Evliya kerametlerinin anlatildigi, sézlii gelenekte ortaya ¢ikan menkibelerin sonradan bir
yazar tarafindan derlenerek bir araya getirilmesiyle olusan menakipnameler halk
inaniglarini  gostermesi acisindan Onemli bir kaynaktir. 16. yilizyll mielliflerinden
Semseddin Sivasi’nin menakipname tiiriinde yazdigi ii¢ eser tezimizde ele alinmistir. Bu
eserlerde Islam’m ilk yillarinda halifelik yapan ve biitiin Siinni mezheplerce saygi duyulan
dort halife, Stinni Hanefi mezhebinin kurucusu, fikih alimi imam-1 Azam Eba Hanife ve
Hz. Muhammed devrinde yasamis, ona hizmetlerde bulunmus Abdiilvehhab Gazi konu

edilmistir.

Yazar, menakipnamelerinde kendisiyle ayn1 donemde veya yakin donemde yasamis olan
tarikat biiyiiklerini degil, Islam’in ilk yillarinda yasamis din biiyiiklerini ve sahabeden bir
gaziyi anlatmaktadir. Halk anlatilarinda derleme ne kadar ge¢ yapilirsa halkin hayal giicii
eserlere o kadar etki eder ve tarihi gercekler zamanla azalir. Ancak menakipnamelerde
anlatilan dért halife ve mezhep kurucusu Imam-1 Azam’in Islam diinyasindaki konumlari
nedeniyle tarihi kaynaklarda bilgileri mevcuttur. Incelemis oldugumuz menakipnamelerde
velilerin hayat kesitleri halk muhayyilesinden dogan olaganiisti motiflerle anlatilmakla

birlikte velilerin tarihi kisilikleri de korunmustur.

Sozli edebiyat iriinlerinin icrasinda kullanilan formiil ifadeler, sozlii gelenekte yasayan
diger iiriinlerde oldugu gibi menkibe tiirlinde de yer almaktadir. Menkibelerin anlaticilari,
destan ve hikaye anlaticis1 asiklar gibi profesyonel sanatgilar degildir ancak bu anlaticilar
menkibeleri anlatmaya baglarken ... nakl olunmustur”, ... rivayet olunmustur”, “Rivayet
eylemis ...” gibi kalip ifadelerle menkibeleri anlatmaya baslamaktadir. MCYG’de siklikla
velilerden Hz. Ali’yi nitelemek i¢in Esedullah, Hz. Ebu Bekir’i nitelemek i¢in Siddik, Hz.
Omer’i nitelemek icin Fark ve Hz. Osman’i nitelemek i¢in Zinnfireyn epitetlerinin
kullanildig goriiliir. Halk arasinda da siklikla kullanilan bu sifatlardan Fartk; Hz. Omer’in
yalan sOyleyeni fark etmesi, onun fikirleriyle Ortlisen ayetlerin inmesi gibi olaganiistii
motiflerin tek kelimelik 6zetidir. Yine Hz. Ali hakkinda kullanilan Esedulldh sifati da

onunla ilgili menkibelerdeki olaganiistii dayaniklilik ve glic motiflerinin 6zeti olarak

gorilmektedir.

Menakipnamelerde formiil ifadelerin kullanilmasinin yaninda halkin ortak yaratmasi olan
temalar islenmistir. Menkibelerde ele alinan tema velilerin stlinligiidiir, bu ustiinligi

ortaya koyan unsur ise keramet olarak adlandirilan olaganiistii motiflerdir. Tezimizin ikinci
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bolimiinde incelemis oldugumuz menakipnamelerde tespit edilen motiflerin destan,
efsane, halk hikayesi ve inceleme alanimiz disinda kalan diger menakipname tiirli eserlerde

de yer aldig1 6rneklerle gosterilmistir.

Eserlerden MCYG keramet motifi agisindan oldukca zengindir, bu menakipnamede 198
motife rastlanmistir. Motiflerin dagilim tablosu sonug¢ boliimiiniin ardindan verilmistir.
Tablodan dikkatimizi ¢eken motiflere bakacak olursak, en ¢ok kullanilan motif veliligi
kabul etmeyenlerin cezalandirilmasidir. Cogu velayetin ispati amaciyla kullanilan bu

motiflerde velilere saygisizlik eden Rafiziler ¢esitli sekillerde cezalandirilmaktadir.

Islam tarihinde Hz. Ali ve Muaviye arasindaki miicadeleden dogan mezhep ¢atismalari, bu
motiflerin menakipnamedeki sekliyle ortaya ¢ikmasinda rol oynamistir. Ele aldigimiz
motiflerde gayri Siinni mezheplerin mensuplart Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin
halife olmasi1 gerektigi inanglari nedeniyle Hz. Ali’ye kadar halifelik yapanlara saygi
duymamakta ve halifeligi gasp ettiklerini diisiinmektedirler ve bunun sonucunda ¢ok aci
sekillerde cezalandirilirlar. Menakipnamelerdeki bu cezalandirma motiflerinin 16. yiizyilda
Osmanli-Safevi miicadelesi sirasinda Anadolu’daki Sii propagandasina karsi Siinni anlayisi

savunmak amaciyla kullanildigi goriilmektedir.

En ¢ok kullanilan ikinci motif meleklerle temas motifidir. Eserde anlatilan dort halife Hz.
Muhammed’in sahabeleridir ve menakipnamelerde anlatilan olaylarin bir kismi da
Peygamber hayatta iken yaganmis olaylardir. Peygamberlerin melekler araciligiyla Allah’la
haberlesmesi nedeniyle Hz. Muhammed’in en yakiminda bulunan velilerin bu
haberlesmeye sahit olmalari, eserdeki meleklerle etkilesim motiflerinin ¢oklugunu agiklar.

Bu motiflerle de velilerin Allah katindaki degeri gosterilerek velayet ispatlanmaktadir.

MCYG’deki tespit edilen motiflere genel olarak bakildiginda ¢cogunlukla velayetin ispati
amaciyla kullanildigi goriiliir. Bunun yaninda nefsi 6ldiirme, duanin 6nemi, seytandan
sakinma, zor durumlarda Allah’a siginma, yalandan ve yalan yeminden kaginmak gerektigi
gibi din ve tasavvuf konusundaki 6giitler de bu motiflerle okuyuculara ulastirilmaktadir.
Menakipnamelerin yazilis amaci tarikat mensuplarimi egitmek ve tarikat propagandasi
yapmaktir. Bu nedenle eserlerdeki motiflerle velilerin velayetinin ispatinin yaninda dini
ahlaki ogiitler verilmesi ve tasavvufta ilerlemek igin yol gosterilmesiyle tasavvuf

anlayisinin ve tarikatin okuyanlara tanitilmas: menakipnamelerde goriilen bir 6zelliktir.

MIA’a toplam 25 motif yer almakta en fazla goriilen motifler iiger kez ile riiya neticesinde

velinin varligmi gostermesi, gizlenmis nesnelerin yerlerini bilme ve Hz. Muhammed’i
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riiyada gdrme motifleridir. iImam-1 Azam, biiyiik bir fikih alimidir ve Hanefi mezhebinin
kurucusudur. MiA’da en ¢ok bahsedilen konu baskalari tarafindan ¢dziilemeyen ve hiikiim
verilmesi gereken konulara Ebi Hanife’nin akliyla kolayca ¢6ziim bulusudur. Ancak
konumuzu olaganiistiiliik igeren motifler olarak sinirlandirdigimizdan bunlarin bir tespiti
veya tasnifi yapilmamistir. MiA’dan tezimizde aldigimiz motiflerin de &nemli bir
kisminda, gosterilen keramet akla uygun hale getirilmeye c¢alisiimistir. Gizlenmis
nesnelerin yerini bilme motifini ele alirsak, Imam-1 Azam’in gizlenen nesnenin saklandig1
mekani inceledigi ve diisiinerek saklanmasi en uygun yeri tahmin yoluyla gosterdigi ifade
edilmektedir. Imam-1 Azam fikih alimi olarak olaylari akilla yorumlayip igtihatlar ortaya

koymas1 menakipnamede gegen kerametlerinde de goriilmektedir.

Bu menakipnamede de MCYG’de oldugu gibi Rafizilerden bahsedilmektedir. Bir motifte
Imam-1 Azam’in tiirbesini kirliymis gibi goren Rafizi iizerine yildirim diismesi sonucu
Olmistiir. Semseddin Sivasi’nin MCYG’de goriilen gayri Siinni mezheplere yaptigi

elestiriler bu menakipnamede de goriilmektedir.

Yazarin kisa bir risale seklinde kaleme aldigt AGM’de bes motife rastlanmistir.
Abdiilvehhab Gazi’nin ¢ok uzun siire yasadigi, 6ldiikten sonra bedeninin bozulmadigi,
rilyaya girerek cenazesinin yerini gostermesi ve tlirbesinin insanlara olan etkisinden

bahsedilmektedir.

En ¢ok motifin bulundugu MCYG’de tiirbeler hakkinda hi¢ motif bulunmamas1 dikkat
cekicidir. Islam’mn ilk dért halifesinin mezarlar1 hakkindaki olaganiistiiliikler sadece defin
siirecinde yasananlarla sinirhidir. Ziyaret¢ilerinden ve mezarlarinin ziyaretcilere etkisinden
hi¢ bahsedilmez. Islam inancinda mezara bir kutsiyet verilmemistir, tiirbeler hakkindaki
inanglar eski Tiirk inang¢larindan gelmektedir. Sivas’ta bulunan bir tiirbe hakkindaki halk
inanglar1 eserde gecen motiflere konu olmusken Hulefa-yi Rasidin hakkinda bu konuda

motif bulunmamasi bununla agiklanabilir.

Bektasi velayetnamelerinde yer alan ve kaynagim Tiirklerin Islamiyet 6ncesi inanglarindan
alan atese hiilkmetme, suya hiikmetme, ateste yanmama, tabiat olaylarma hiikmetme
motifleri incelemis oldugumuz menakipnamelerde de yer almaktadir. Bu durum Islam
oncesi Tiirk inanglarinin Stinni kesimde de varligini stirdiirdiigiinii gostermektedir. Ancak
motiflerin dagilimma bakildiginda incelemis oldugumuz menakipnamelerde kaynagini
Islami inanglardan alan motiflerin daha fazla yer aldig1 goriilmektedir. Bu duruma bakarak

Alevilerdeki Arap etkisinin Siinnilere nazaran daha az oldugu sdylenebilir.
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Sonug olarak tezimizin ikinci bolimiinde yeri geldik¢e agiklamis oldugumuz sekilde
semavi dinler olarak adlandirilan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’dan alinan motiflerin
yaninda, Islam 6ncesi Samanizm, Budizm inanglar1 ve kaynagi bilinemeyecek kadar eskiye
dayanan, birgok milletin inancinda birbirine benzer sekillerde yer alan kiiltler, semboller
motiflerin kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Din degistiren her millette oldugu gibi
Islamiyet’i kabul eden Tiirkler arasinda da eski inanglar1 yasamaya devam etmekte ve yeni
dinin bir geregi gibi kabul gormektedir. Bu konuda dikkat ¢eken bir diger husus da farkli
kiiltiirlerde ayn1 inancin bulunmasi ve birbirine benzer hikayelerin anlatilmasidir. Bu
durum, giiniimiizde etkisini daha ¢ok gordiigiimiiz kiiltilirler aras1 etkilesimin tarih boyunca

var oldugunu bize gostermektedir.

Menakipnameler tizerinde yapilacak olan ¢alismalarin artmasi toplumumuzun tarihi ve
kiiltirti hakkinda engin bilgi kaynagi olan bu eserlerin daha ¢ok taninmasina ve degerinin

ortaya cikarilmasina katki saglayacaktir.
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Tablo 4.1. Motiflerin Menakipnamelere Dagilim1

MOTIF

MCYG

MiA

AGM

Dogum sirasinda fevkalade hallerin zuhuru

Zehirden etkilenmeme

Hava sartlarindan etkilenmeme

Olaganiistii gii¢ ve dayanlikliliga sahip olma

Ermisin organlarinda goriilen

Tayy1 Zaman(Kisa siirede Kur’an-1 Kerim’i Hatmetme

Olecegi zamani bilme

EN N PRI T

Olaganiistii uzun 6miir

Duanin kabuliiyle 6lim

w

Veli cenazesine insan dis1 varliklarin katilmasi

Tiirbenin ziyaretgilerine etkisi

Rilya neticesinde varligini gosterme

w

Maddelerin mahiyet ve niteliklerini degistirme

[N

Veli cenazesinin bozulmamasi

Kurumus agac1 yesertme

Bir maddeyi yoktan var etmek

Depremi durdurma

Atese hilkmetme

Giines tutulmasi meydana getirme

Akarsuya hilkmetme

Riizgara hilkmetme

Cansiz varliklarin zikir ve tespihlerini duyma, duyurma

Cansiz varliklart konusturma

Cansiz varliklara tesir etme

Cansiz varliklar hizmetinde kullanma onlara s6z gegirme

Velilerin terinden ¢i¢eklerin yaratilmasi

Dogadaki varliklarla 6zdeslik

Vahsi hayvanlar zarar vermez hale getirme

Vahsi hayvanlarmn veliyi korumasi

Vabhsi ve yabani hayvanlarla dostluk kurma

Hayvanlar1 konusturma

Akildan gegenleri bilme, diisiinceyi okuma

Bagka yerde vuku bulan olaylari, kisileri gérme, baskalarina gosterme

Gizlenmis nesnelerin yerini bilme

Gegmiste olup bitenleri bilme
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Gelecekte olacaklar1 haber verme
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Kabir ahvalinden haberdar olma

w

Allahi rityada gérme/Allah’tan hitap gelmesi
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Veliye gelen ilham

Koruyucu olarak Allah

Peygamberi rilyada gérme

~||w

Meleklerle temas

N
N

Seytani goriis teshis etme, kotiiliiklerine kapilmama

Cinlerle temas etme

(o2l

Gaipten gelen sesleri isitme / Hatif

[N
w

Gaipten gelen el

Olen insan1 diriltme

Olen hayvani diriltme

Viicut arizalarini giderme

Az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma

Veliligini kabul edenleri atesten koruma

Hasimlarimi 6ldiirerek cezalandirma

Hastalik ve maraz musallat ederek cezalandirma

[N
[ ESTIE TN

Hayvan donuna sokarak cezalandirma

Riiyada cezalandirma

Afet musallat ederek cezalandirma

Bagkalarmi ikaz edip kotiilige diigmekten kurtarma

Insanlar etki altina alma
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